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éQué sabes ti del cuerpo?

Carmen Gonzalez Taboas

“Lo real,/ diré, es el misterio/ del cuerpo/ que habla; /el mismo del inconsciente[1].”/ ;Por qué misterio? Tal vez
porque lalengua, insubjetivable, irrepresentable, bulle en los cuerpos, los goza, inatrapable en la elucubracién del lenguaje. Sin
embargo, no es por ella que se tiene un cuerpo, sino por el Uno, que viene del Otro. Lo digo asi, y ya estoy en mi aventura, en esta
cuestién que se traslada y se transforma en la ensefianza de Lacan.

*

¢Qué cuerpo somos antes tener este, que decimos que habla? Un cuerpo-objeto-a del deseo/goce del Otro, l6gicamente anterior a
la constitucion de la imagen. Un esquema de dos espejos mostraba el poco acceso del nifio a la realidad de su cuerpo. Momento
de carencia “en el que una imagen viene a soportar el precio del deseo. Proyeccion, funcién de lo imaginario,” y “en el extremo
opuesto”, contintia Lacan, “se instala en el corazén del ser, para designar su agujero, un indice: introyeccion, relacién con lo
simbolico” [2]

*

¢Qué le sucedia al nifio del caso «el lobo, el lobo,» tratado por Rosine Lefort[3], que ni refa ni lloraba ni hablaba, ni encontraba su
boca para comer, ni controlaba las deyecciones del cuerpo? Hasta podria adherirse al Otro; pero si, objeto a, no se cae del Otro, -si
no lo agujerea- no tendra imagen de si, no habré el abrochamiento inaugural sin el cual un cuerpo se es pero no se tiene, y no habra
infancia ni objetos del mundo.

*

Se puede seguir en la mirada de Freud[4], el pasaje del infans al nifio que se yergue sobre sus pies y casi el jubilo. Todavia
incoordinado motriz, dird Lacan, se reconoce en el otro para su Otro que lo mira, en “el jubiloso asumir del lugar donde ciertamente
estaba ya”[5], el lugar vacio, agujero del Ello inorganizado, donde el yo vendré a acampar.

*

Y el sujeto? El Otro habla; intima una respuesta. La formacion del sujeto depende de la existencia del significante. Sin embargo,
Lacan busca lo real de una experiencia originaria «inserta radicalmente en la individualidad vital»[6]. La operaciéon de Descartes,
«casi alquimica,» desvanecia los cuerpos en el vacio de la extensién. «La cosa que piensa» (Meditacién 2°) es cuerpo-cosa extensa,
al que “nada habilita a recibir una identificacién, una impronta, la forma divina”[7]. Sin una identificacién jcémo se seguiria, de
un pienso, un “yo soy”? ;Cémo se anudaria un cuerpo a su imagen?

*

En efecto, Lacan pregunta: ;como obtener de un yo pienso un yo soy? Responde: “Magia del discurso”; Descartes le ofrece al
sujeto del yo piensoun supuesto garante divino, el Verissimum que no impide armar un yo ser-pienso, o un yo pienso-ser sin mas
consistencia que la del suefio. Al fin, el paso de Descartes dice: yo pienso y yo no soy. Lo que tiene de ser queda del lado del pensar.
(¢Pensando y pensando hallaria un yo soy?)

*

Lacan propone una especie de acertijo: descubran porqué aparece San Anselmo de Cantorbery en La Identificacién (1961); para
captar “una pulsaciéon” vayan a mis dos seminarios anteriores; en el 7, La ética, lean “De la creaciéon ex nihilo”, y en el 8, La
Transferencia, lean “La identificacién por un Einzigr Zug.” Vamos, entonces.

*

En La Etica: Lacan dice el Das Ding freudiano es la Cosa, metida en el campo del lenguaje como unidad velada que nos obliga a
contornearla. Algo de lo real primordial que padece del significante cristaliza en elementos significantes para constituir un sujeto.
La mitologia creacionista dice: nada viene de la nada, sino de Dios, causa increada de la creacién ex-nihilo, que contintia con la
captacion simbolica de la ciencia moderna (Galileo); la béveda de los cielos se ofrece al telescopio y al calculo. Todo es contingente.

*

En La transferencia Lacan habla del Otro, al que se volvié el nifio cuando se top6 con su imagen, Otro del que le vino un signo, que
interioriza, que no se confunde con la identificacion especular. El signo ha efectuado “el borramiento de la cosa”; transportado en la
repeticion serd rasgo unario, donde el amor falla y se torna demanda de amor.

*
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Vemos ahora por qué Lacan, en el seminario 9, La Identificacién, llama al Dios vivo (el Entissimum) por quien suspira el corazén del
l6gico medieval San Anselmo de Cantorbery: “;Dios mio, ensefia a mi corazén cémo te hallara, dénde y cémo tiene que buscarte!”
(Proslogium). Se refleja la identificacion “inaugural, perfectamente concreta”.

*

San Anselmo retorna en la Logica del fantasma. Antes, se ha precisado lo éntico[8]. El inconsciente se separa de todo idealismo; fragil
en el planodntico, su estatuto es ético. Descartes sabe que piensa porque duda; la duda freudiana se asegura de un pensamiento
inconsciente que se revela como ausente. El sujeto se aliena al Otro; depende del significante; el significante en menos es la falta que
recubre la otra falta, real, anterior[9]; el primer trou-matisme[10] que trastorné la relacién con la naturaleza.

*

Légica del fantasma. La operacion sobre la alienacién se radicaliza. El cogito es transformadosegun la ley de Morgan: o no pienso,
o no soy. Exclama San Anselmo, ante el insensato que dice en su corazén: no hay Dios: ;cémo, si su inteligencia sabe de qué
hablo si digo: el Ser mas perfecto, puede negarle a ese Ser la existencia? No se trata de eso, dice Lacan, sino de la impotencia del
pensamiento[11] para alcanzar la existencia.

*

Que el sujeto aparezca primero en el Otro -representado por un significante para otro significante- es la 16gica de la alienacion,
que hace a la vezmundo y muro, muro del lenguaje, donde bastara mantener la forma gramatical para que cualquier cosa que se diga
cobre sentido. Las palabras pueden decir cualquier cosa. Salvo que, en las avenidas del amor, la creencia haga de los dichos un
decir, una reson que estremece los cuerpos.

*

Alcance 16gico y radical de la alienacion: excluye la existencia del Otro. Si el sujeto invoca, habla ahi de su deseo; si un sujeto se queja,
habla de un deseo que no asume y que determina los impasses de su situacién subjetiva, en un nivel del pensamiento donde no
es je el que piensa. Operacion sobre el Otro-lugar de la palabra; se presenta la inercia del goce en el rigor del sintoma, que insiste
y se repite. Se reorienta la practica analitica.

*

Resena[12] de La Légica del fantasma: “Ese lugar del Otro no ha de tomarse en otra parte que en el cuerpo.” (Lacan me recuerda el
clamor del santo: “;Dios, dénde encontrarte?”). “En las cicatrices del cuerpo, tegumentales, pedinculos que se enchufan en sus
orificios,” etc. Nada parece alcanzarle ahi para nombrar como puede -sin la l16gica matematica, que serd su nueva avanzada-, el
ndcleo real del inconsciente en un cuerpo.

*

Ahora un salto; “Resefia de...ou pire[13]. “No hago pensamiento del Uno”, lo cual aprendi6 de “una curiosa vanguardia”:
Parménides, Platon[14]. ; Cémo llegar a ese Uno, ni pensamiento ni cantidad? No con Frege (1848-1925), cuyo engendramiento del
Uno a partir del conjunto vacio “se desliza al equivoco del nombre del namero cero, para instaurar que uno y cero haga dos”[15],
donde precisamente uno y cero no lo hacen.

*

“La desaparicion de la cosa es condicion para que ella aparezca como objeto”[16]. Pero Frege no le deja a la cosa ntiimero mas
soporte que su identidad consigo misma. El objeto se subsume al concepto del cero, que se subsume al ndmero uno, unidad
singular, contable. Nombrado por el uno, el cero nimero emerge e inicia la serie de los nimeros naturales, y miente “la verdad”
l6gica de que toda cosa es idéntica a si misma.

*

Para la l6gica del significante, el cero namero sutura al cero falta, lugar del sujeto evanescente del deseo, ausente de la cadena del
discurso, representado en ella. Ese sujeto tiene un cuerpo-superficie de inscripcién de los significantes-amo, como tales, letra de
goce, separada de toda significacion. ;Qué hace al cuerpo Uno? Lacan dice: hay lo Uno. .

*

Hay lo uno -que en francés suena Yad'lun,- se extrae de la invencion matematica de Cantor, el aleph[17], que va al lugar donde
ninglin nimero natural podria responder de una infinitud de elementos. Hay lo Uno escribe goce; del Un-decir brota la asociacién
impredecible de los significantes que en un anélisis burlan de la retérica del Otro.

*
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Enlos dias de...ou pire, resuena en los muros sordos de Saint Anne El saber del psicoanalista[18]; ; qué sabe? Como analizante, sabe que,
en el choque del significante y la pulsion[19], se crea el campo magnético donde algo verdadero pasa, tan real como la descarga
eléctrica del pez torpedo en la mano que lo toca. Y sabe de los efectos.

*

“No es lo mismo alcanzar el Uno a partir del Otro, que intentar alcanzar el Otro a partir del Uno. (...) En esta nueva axiomatica, lo
previo no es el Otro sino el goce y, por consiguiente, lo Uno, la posicién del Uno, la tesis del Uno [20].”

*

Seminarios 19, 20, 21. Debemos abandonar las referencias demasiado ficiles al cuerpo erdgeno como supetficie[21]. Uno es el cuerpo
sensible-superficie de inscripcién, pero solo si le ex siste el cuerpo del Uno, conjunto vacio en el Otro.

*

“Hablo con mi cuerpo, sin saber. Luego, digo siempre mas de lo que sé [22].”

*

Otra topologia. El cuerpo-bolsa, el cuerpo-agujero es un agujero en la percepcion. No contiene nada, no dice nada, es un borde, es
ex sistencia del Uno. En el conjunto del Otro, el cuerpo es el conjunto vacio, y el lenguaje articula el cero y el uno y la serie.

*

El goce sexual toma su ser de la palabra, el sujeto se sextia en el campo del Otro [23], si antes el Uno, real, “significante de ningtn
modo limitado a su soporte fonematico”[24], traz6 el borde del que se sostiene la imagen. Que un cuerpo “simbolice al Otro”,
quiere decir que “no se goza de un cuerpo sino corporeizindolo de manera significante” [25].

*

“Simbolizar al Otro” (al Otro sexo) es la via del goce falico, goce del sentido ofrecido por los semblantes (una mujer no esta toda
ahi). El cuerpo del Uno ex siste a la a-estructura [26] aluvional de lalengua. A su vez, el cuerpo-imagen resiste a la representacién
significante. El ser hablante se sextia segun la falta tome cuerpo y sin saber que dos légicas replicaran el drama de Aquiles y la
tortuga [27], el impasse del goce sexual.

*

“Solo procedemos del Uno, cuya representacion mas eminente es el redondel de cuerda: no encierra mas que un agujero” [28]. Uno
inaugural que engendra la triplicidad del nudo que somos.

*

Seminario 21, Los no incautos se equivocan. Una insistencia: lo real es tres: RSI, tres consistencias y “un saber real, indeleble y
absolutamente no subjetivado”: es el inconsciente (real, “no habra otro”). Es como en el cuento del que pasaba por la aduana un
montén de correajes atados a su cabra, e insistia: -Es el alimento para mi cabra. -;No son correas? -Se las tendra que comer, no
tiene otra cosa [29].

Me detengo en este lugar. Con muchas preguntas.
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