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Editorial

Fernando Vitale

Estimados lectores:

Presentamos hoy la Edicion N* 24 de Virtualia, la Revista Digital de la Escuela de la Orientacién Lacaniana.

En primer lugar, quiero informarles que a partir del préoximo nimero serd Claudio Godoy quien se hara cargo de
tomar la posta en la direccién de la publicacién. Por eso, quiero aprovechar esta ocasion para dejar constancia de mi
especial agradecimiento para todos aquellos que me han acompanado en el trabajo que posibilit6 la realizaciéon de los
4 ntimeros que hemos puesto on line durante estos tltimos 2 afios.

En el Consejo Editorial: Eduardo Benito, Pedro Pablo Casalins, Viviana Fruchtnicht y Marisa Morao.

En el Comité de Redaccién: Daniel Aksman, Roberto Bortnik, Rolando Gianzone, Adriana Laion, Eduardo Suarez y
Jorge Yunis.

Nuestros corresponsales: Marcela Antelo (EBP), Maria Hortensia Cardenas (NEL), Domenico Cosenza (SLP), Marta
Davidovich (ELP) y Fabian Fajnwaks (ECF).

Nuestros asesores: German Garcia y Juan Carlos Indart.
Agradezco también a Mario Merlo, encargado de la web, por su permanente disposicién y colaboracion.

Para este nimero le debemos a Fabian Fajnwaks el haber gestionado para nosotros la autorizacién para publicar
los textos de Jean Claude Milner y de Stella Harrison. El excelente articulo de Jean Claude Milner Lacan, el judio fue
publicado en septiembre pasado en La cause freudienne N° 79: Lacan au miroir des sorcieres en el nimero homenaje
editado en ocasién de cumplirse los 30 afios de la muerte de Jacques Lacan. Para aquellos que aun no lo conocen,
Milner, lingtiista, filésofo y ensayista es autor de textos imprescindibles para orientarnos en la coyuntura actual de
lo que Lacan llamo EIl malestar en la civilizacién. Como ejemplo me basta citar los tltimos de sus libros ya editados
en castellano como “Las pendientes criminales de la Europa democratica”, “El judio de saber”, “La arrogancia del
presente” y “La politica de las cosas”.

Stella Harrison, colega de la ECF, dirigi6 la obra colectiva pubicada en Francia en mayo de 2011 Virginia Wolf: L~
écriture, refuge contra la folie que conté con el prélogo de Jacques Aubert.

No podriamos haber contado con estos textos sin la esmerada traduccioén realizada por Viviana Fructnicht.

En esta oportunidad agradecemos también a Ninon Cottet y a Pedro Tricarico por habernos permitido utilizar algunas
de sus obras en éste niimero, asi como a la gentileza de Arteba Fundacién para autorizarnos a incluir imédgenes de la
Edicion N° 21 de ArteBA 2012 que se llevara a cabo entre los dias 18 y 22 de mayo en La Rural.

Sabemos que Virtualia es una publicacién de referencia no solo para los psicoanalistas sino por todos aquellos que
encuentran en el psicoandlisis de la orientacién lacaniana una brdjula original en la que orientarse. Sin més, me
despido entonces esperando puedan disfrutar de la lectura atenta de los textos incluidos en las 5 secciones que
componen el presente nimero.
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Lacan el Judio

Jean-Claude Milner *

Una teorfa no es verdadera mas que si no es todopoderosa. Mas exactamente, una palabra no roza la verdad si no ha
encontrado, explicita o implicitamente, directa o indirectamente, una de las fallas que resquebrajan la gramatica del
significante fodo. Ahora bien, esto no es posible mas que con una condicién. Es necesario que el significante todo, en
todos sus usos y bajo todas sus formas, no sefiale jamds una solucién, sino siempre un problema. Problema de su propio
equivoco, entre limites, sin limites y fuera de limites. Problema de la inexistencia del metalenguaje, de donde se sigue
que cuando se menciona todo inmediatamente se usa, y viceversa. Problema de su estuche de sinonimias: fodos en
plural, todo en singular, articulo definido singular, universal, infinito matematico, infinito no matematico, colectivo/
distributivo, etc. También es oportuno, cuando se abordan proposiciones en lengua, cualesquiera que sean, pesquisar
ahi las vicisitudes del todo y las huellas que testifican que el problema no ha estado ausente.

El significante todo y el nombre de la peste

El primero en haber sostenido afirmativamente que el significante todo marcaba un problema fue Jacques Lacan. No
digo que no haya habido predecesores. Aristételes es uno de ellos, pero no se puede hacer que él no haya estado leido
siempre a la inversa de su sentido. Las antinomias kantianas anuncian las escrituras de “El atolondradicho”, salvo
que las primeras se quieren negativas, mientras que las segundas son afirmativas.

Ahora bien, no siempre se dimensiona laamplitud de laruptura de 1973. Desde tanto tiempo, el significante todo pasaba
por la llave encantada, que abre la reserva de las soluciones, con riesgo de mancharse de sangre. Mencion o uso,
alcanzaba con que este sea referido para que la luz surgiera. ; Qué Poucets habian dejado este semillero de piedras a
los seres hablantes para que atravesaran las espesuras pasadas, presentes o por venir? ;Qué importa? ;Qué importa
también que la palabra-talisman se comprenda en sentidos opuestos, entre limite y fuera de limite? Materializado por
los Griegos en la polis o en el cosmos, por los Latinos en la Reptiblica o en el Imperio, por los cristianos en la comunidad
de los creyentes en Cristo, por los modernos en el mercado mundial y la universalidad de la forma-mercancia, el
significante todo,multiforme y recurrente, vocablo conformado de sus sinénimos y homénimos en enjambre, trazaba
lo que se podria llamar en sentido propio una linea de universo.

En esta conviccion persistente de que el todo, bajo sus diversas caras -infinito, humanidad, verdad, saber, libertad-
indica, a quien sigue la linea de universo, el lugar de todas las soluciones, algunos nombres no obstante han algunas
veces provocado trastorno.

Se recuerda que la peste ha resumido largo tiempo, en los Antiguos y hasta el S XVIII, la més profunda puesta en
peligro del todo: el todo de la armada griega al comienzo de La Iliada, el todo de la ciudad de Tebas al comienzo de
Edipo Rey, el todo de la Atenas de Pericles al comienzo de la guerra del Peloponeso, el todo de la multitud préspera
en las Georgicas, el todo de Florencia en Boccacio. En el cruce del animal y del humano, La Fontaine habia designado
la causa del terror; la peste suscita el no-todo en el corazén del todo. Freud también, al decir de Jung, habia recurrido
al nombre de la peste, cuando avist6 la orilla de la muy poderosa nacién. Asi retornaba al remitente la demanda de
universalidad-libertad que ya se entendia ahi. Pero el nombre de la peste no ha resistido a la pareja todopoderosa
que han formado la ciencia post-galileana y la técnica industrial. En adelante, no se cree mas en la calamidad, sino
en enfermedades, correctamente descriptas y reportadas, tanto como la investigaciéon lo permite, a sus causas. A
suponer que haya conservado algtin efecto de sentido, el aforismo de Freud -Les traemos la peste- funciona por rumor
y respeto. Pronunciado, si lo ha sido, en 1909, no pertenece al S XX y reenvia, como en un recuerdo evanescente, a la
humanidad letrada.
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El nombre judio, poder de trastorno

EI S XX, en revancha, ha reavivado, desde un lado que no se esperaba, la fuerza de otro nombre, que se creia obsoleto.
Este nombre habia, a través de millares, acompafiado la historia misma. Uno de los més célebres y de los mas
admirados entre los historiadores habia subrayado su poder de trastorno. Habia explicado por qué lo juzgaba Iagubre
y repugnante. En los Judios, escribe Técito “es profano todo [omnia] lo que entre nosotros [apud nos] es sagrado,
legitimo todo lo que nosotros tenemos por abominable”[1]. Esto se resume asi: por sus ritos y sus costumbres, los
Judios vuelven imposible el empleo de la palabra todo, cuando se trata de seres humanos. En tanto que viven en
el corazén de la oikouméne,se ubican en el exterior de la humanidad. En tanto sobreviven -y Técito no convoca de
ninguna manera a su destruccion- impiden que se pueda hablar vélidamente de fodos los hombres. Es imposible
armar un cuadro total de las conductas humanas que sea coherente. Profano y sagrado, cada una de estas dos palabras
deviene equivoca en si misma y su oposicién se embrolla. A menos que, para salvar el significante todo, no se ubique
a los Judios en excepcion.

Técito, sin saberlo, se apoyaba sobre la puesta al dia de un axioma que pertenecia a un teélogo cristiano. En el S V
después de JC, cuando el imperio romano amenazaba ruina, Vincent de Lérins afirmé: la verdad se define: Quod
ubique, quod Semper, quod ab omnibus,[2]”en todas partes, siempre, por todos”. No habiendo necesidad de conocer un
axioma para depender de él, T4cito enuncia un teorema, que ha sido regulado hace mucho en el espacio europeo
las trasformaciones geométricas de los discursos: en un espacio discursivo donde el todo es considerado dando
acceso al lugar de las soluciones, el nombre judio dice que no a toda solucion. Se puede generalizar: en un espacio
discursivo donde vale el axioma de Vincent de Lérins, el nombre judio dice que no al axioma. Ahora bien, este
espacio desborda ampliamente europa y el lago atlantico. El mundo musulmén parece admitir bien el axioma de
Lérins. ;Qué ingenuo iré a creer que la revoluciéon mundial lo rechazaria? ;O la globalizacién liberal? El axioma de
Lérins demanda el universal y él mismo es universal. Desde siempre la humanidad ha respondido favorablemente
a su demanda. Siempre, en todo lugar, a todos los que formulan la demanda, el nombre judio la rechaza; en esto
consiste la universalidad judia.

El nosotros, y el nombre que se censura

Del teorema de Técito, se siguen algunos lemas, que bien entendido dependen, ellos también, del axioma. Petrarca
se interrogaba: Quid est enim aliud omnis historia quam Romana laus?[3]” ;Que es pues toda la historia sino un elogio a
Roma?” Yo traduciria voluntariamente forzando el rasgo:; Qué es la historia cuando esta se ordena del todo, sino un elogio
de Roma? Otra vez un aforismo sobre el todo. Porta en su reverso un contra-aforismo, del cual Técito solo testimonia,
pero que insiste en los subsuelos de la cultura como un malestar. En la medida exacta en que la historia es un elogio
de Roma, la historia es una censura constante en contra del nombre judio.

Pero mientras que Petrarca persistia en su elogio, Roma ya no era mas que un nombre entre otros, tomando lugar
en una serie. ;Cual? Los gramaticos distinguen dos nosotros: nosotros es inclusivo cuando el que lo pronuncia
incluye al interlocutor; es exclusivo cuando el que lo pronuncia excluye al interlocutor. Té4cito desea incluir a su
lector, su nosotros [apud nos] es inclusivo. En el seno de la oposicion que él instituye entre “nosotros”, que nosotros
planteamos como defensores del todo, y los Judios, que lo disuelven, el valor designativo del nosotros pudo cambiar;
en la época del mare nostrumy en la memoria de Petrarca, nosotros resumia el nombre romano; pudo significar Francia
en la época de Edouard Drumont o el Volk aleméan en la época de Hitler o we, the people en los tiempos de Mac Carthy.
Los que dicen nosotros van y vienen. Teniendo en cuenta este dato que, bien sopesado, no resume nada menos que lo
se llama historia, el lema de Petrarca podria ser generalizado: la historia, cuando se ordena del todo, es el elogio de los
que dicen nosotros en su empleo inclusivo. Ahora bien, estos han cambiado de nombre.

Elnombrejudio, en cambio, no ha cambiadoni de funciénni de valor designativo; permanece el nombre que se censura,
porque expulsa el todo en un océano indefinido de problemas; cuando los que lo portan dicen nosotros, inmediatamente
se les supone preferir el nosotros exclusivo alnosotros inclusivo; aquel que desea afirmar la fuerza todo inclusiva
del nosotros, se inclina a desconfiar del nombre judio, sobre todo si por casualidad, podria ser portador del mismo.

Es cierto que en el curso del S XIX, el caracter problematico del nombre judio parecia haberse reducido; en el
mismo movimiento por el que Europa habia erigido la historia en disciplina cientifica, y los procesos histéricos
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en fenémenos rebosantes de sentido, en el mismo movimiento por el que habia admitido que la diversidad de las
costumbres no atentaba contra el horizonte totalizante de la humanidad, se habia apartado de Técito. El fue rebajado
al rango de los literatos y su teorema ces6 de ser reconocido como tal. Se desarrollaron historizaciones no taciteanas,
como se desarrollaron geometrias no euclidianas. La historia habia considerado no alabar ni censurar a nadie; no
se escribia el nosotros, ni exclusivo, ni inclusivo. Rechazaba ese pronombre, pretendiendo aceptar con ecuanimidad
todos los nombres de la historia. Paralelamente, la sociologia, la antropologia, le etnologia pretendieron aceptar con
ecuanimidad todos los nombres de la estratificacion social o de la reparticion geogréfica. Las vias del decir que no, se
cerraron poco a poco, por falta de uso, amuralladas como estaban por los empedrados de buenas intenciones. Poco
importa hoy en dia: si fue asi en el S XIX, entonces es necesario admitir, en cambio, que en el S XX el teorema de Técito
y su lema retomaron toda su fuerza.

El todo permitido, sus escrituras y su lugar

Historia, politica, costumbres, todo se ordené de alguna forma del todo; las formaciones culturales llevaron al pinaculo
las diversas variantes delnosotros inclusivo; el nombre judio, explicita o implicitamente, concentré sobre si la censura
que ameritan los que, judios o no-judios dicen no al todo. Lacan fue testigo de estos cambios. No dej6é de meditarlos.
Que la lengua del saber devenga en algunas semanas la jerga del antisemitismo ignorante, que la Reptblica francesa
se acurruque, como un nifilo amedrentado, a los pies de un anciano siniestro y que enseguida, exprese su alivio por
este séquito de regiieldos que se reagrupa bajo el paraguas de las leyes anti-judias, yo osaria adelantar que Lacan no
ensefd nada que no supiera ya, salvo que él ensen6 precisamente esto: él ya lo sabia. Le quedaba solamente explicar
a los otros y a si mismo cémo era que €l ya lo sabia.

;Qué significa que el psicoanalisis escogiese el Yo [Je], cuando los saberes que le eran contemporaneos habian elegido
el nosotros? jPor qué Freud no escribié wo Es war, sollen Wir werden? ;Cémo arrancar este dato al truismo de la
“ciencia judia”? Sobre todos estos puntos y otros muchos, Lacan anticipé proposiciones; estas toman el nombre judio
por punto de fuga. Yo reenvio ahi a los lectores deseosos de precision. Me limitaré al nticleo duro.

Es tiempo de ser explicito: en tanto que el teorema de Técito no ha sido recusado, entonces su reciproca vale: aquel
que descubre en el seno del todo -se trate del significante todo mismo o de una de sus variantes, el centelleo de una
fractura, el temblor de un problema que viene a alterar la luz de las soluciones- ha sido tomado por el nombre judio.
Pero entonces es dificil mantener el lema de Petrarca. Quien problematiza el todo no debe temer mas ser censurado.
En esta via, es bueno afirmar que no hay mas elogios ni censuras. Esto se resume en tesis simples: no hay Juicio final,
el Papa Noel que distribuye a fin de afo las recompensas y, por intermedio del Padre Fouettard las puniciones, no
existe; la historia no es un todo y, por ende, no esté orientada.

Cuando la verdad se define Quod ubique, quod Semper, quod ab 6mnibus, ;cémo es posible un Judio? La respuesta es
clara: no lo es, salvo como soporte de lo falso y de todas las inadecuaciones entre cosas e intelecto. Desde ahi, todo
estd permitido en su lugar; quiero decir todo lo que permite el todo-poder de la técnica. Porque el tripode venia de
un mundo cerrado, donde la técnica no contaba para nada en la mirada del todopoderoso divino o cdsmico; una
vez mantenido en un universo infinito, en el horizonte de un apareamiento nuevo entre ciencia y técnica, él muto.
Devino esta maquina de devoracién, que H. G. Wells habia imaginado anticipadamente en La guerra de los mundos. El
rechazarlo lejos de si, el destruirlo pieza por pieza, es en lo sucesivo un deber. Las pocas frases sueltas que Lacan se
autorizé sobre el campo de la muerte no dejan lugar a dudas; desde el momento en que él ha tomado conocimiento,
hasta sus tltimas palabras, ha deseado horadar el enigma de su posibilidad. Las escrituras del todo, si no dan la
respuesta, sitian el lugar.

El todo propiamente puesto en piezas

Ahora bien, si es necesario que la puesta en duda del tripode sea, un instante al menos, tenido por legitimo, entonces
es necesario cambiar la definicién de la verdad. La ironia de la Fortuna ha querido que Heidegger sirva aca de algtn
auxilio. El no lo sabia, no queria saberlo, pero desanudando la verdad de la adecuacion, él dejaba al nombre judio
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un titulo de propiedad. Pero pertenecia a Lacan proceder a las escrituras necesarias, como se fabrican falsos papeles
para salvar a un fugitivo.

Otros han preferido retirarse de la prueba y salvar el todo, al precio del borramiento progresivo del nombre reacio.
Otros, amantes demasiado déciles del todo, todavia atraviesan la prueba, no la han superado. Se dejaron llevar a la
tristeza frente al desmantelamiento del bello tripode de Lérins. Movidos por la tristeza extrema, pasaron a veces al
odio. Lacan ha relevado el desafio.

No salvar al todo de sus chicanas sino, al contrario, someterlo a estas; respecto del nombre judio, no ceder a la
tristeza, pero tampoco fingir y arbolar la mascara de carnaval. Los propdsitos vacios del tipo Nosotros somos todos
judios alemanes, no eran su género. Yo no soy judio, podia decir él de si mismo con seguridad y simplicidad; como
pudieron decirlo Racine, o Péguy, o Claudel. Pero como ellos, justamente, extraia de esta seguridad una conclusion:
importa al mas alto grado situar lo que dice un sujeto cuando dice de si mismo Yo soy judio, o cuando, pudiendo
decirlo, se rehtisa, o cuando él proclama bien alto que decirlo o no decirlo no hace la diferencia.

Adivinamos al leer el ruego de Esther y la profecia de Joad, que Racine, vuelto hacia Port-Royal, se interrogé sobre
lo que es ser judio, con una profundidad tal que se encuentran pocos ejemplos como este, ni en la lengua francesa
ni en ninguna otra. Yendo al encuentro de Bernard Lazare en el curso del combate por Dreyfus, Péguy articul6 las
proposiciones sobre el proferir Yo soy judio; Benjamin, después Scholem persisten en tomarlo. En la persona de Sichel,
Claudel no ces6, en su caso siendo cristiano catélico romano, de querer captar, como un pintor loco, la mirada oscura
que se oculta bajo la venda de la Sinagoga. Pero lo que esta permitido a los poetas no lo esta al analista.

Este dltimo no puede ni debe ni quiere hablar en el lugar del sujeto. Lacan se prohibe poner palabras en la boca
de uno que dirfa Yo soy judio. El no cree que la Sinagoga haya jamés tenido los ojos vendados. Sabe de antemano
que todo lo que él podria avanzar, respecto a la plegaria o la profecia, depende de una palabra producida. El no ha
pegado de entrada el nombre del Cristo -ni ningtin nombre por lo demas- sobre el tripode del en todas partes, siempre,
por todos. Se pueden relevar las numerosas ocasiones en que, en sus escritos y en su Seminario, él aproxima lo que
ha acordado en llamar el judaismo. Siempre se cuida, frente a los que portan el nombre judio, de ensefiarles lo que
es este nombre. El se torna mas bien hacia los que no lo portan, a fin de advertirles: “Despacio, peligro”. Peligro de
imbecilidad, de idiotez, de falta, de crimen.

Freud parece haber deseado ensefiar a los Judios y a los Cristianos lo que ellos son. El provenia del S XIX e imaginaba
adn que la funcién de maestro del género humano le estaba abierta. Lacan, por su parte, se impone una reserva.
Tampoco es que cuando él menciona directamente el nombre judio que éste sea necesariamente el mas investido.
Mas vale pesquisar los momentos donde el todo, la verdad y sus satélites son propiamente puestos en piezas.

El nombre del Yo [Je], o decir que no al todo

Lacan el Judio, la expresion no tiene ninguna significacién, pero tiene un sentido. Para todo lugar en donde vale
el tripode de Vincent de Lérins -y repito que vale més alla del espacio europeo y el espacio cristiano- me tomo la
libertad, por un breve y provisorio instante, de llamar Judio a aquel que dice que no al tripode. A él determinar
después si ese nombre que le doy, lo ha recibido de sus padres. Si no es asi, que de esto no haga misterio y no juegue
al soldadito humanitario; que él diga muy simplemente Yo no soy judio. Su Yo [Je], por si solo, alcanza para atestiguar
que él ha rechazado el axioma de Lérins, el teorema de Técito, el lema de Petrarca, tanto en sus versiones adornadas
o en sus inmundas. Y si lo ha recibido de sus padres, le pertenece buscar su modo de ser judio: negacién, afirmacion,
interrogacion.

Lacan el Judio es aquel que dice Yo no soy judio. Porque siendo aquel que dice Yo no soy judio, es también el que dice Ia
verdad no se dice toda, justo después de haber embragado la verdad sobre el Yo [Je]: “Yo digo siempre la verdad” - a
comprender como: la verdad habla siempre en primera persona. O, por transformacién formal: “yo [moi] la verdad,
hablo”[4]. Antes mismo de haber enunciado algunas de estas logia, habia dado de esto una ilustracién dramatica.
Quien ha leido “Kant con Sade” se acuerda de las objeciones que Lacan levanta frente a un célebre ap6logo kantiano.
En la Critica de la razon prictica, Kant pone en escena un sujeto cuyo principe exige que haga un falso testimonio
contra un hombre honesto. Lacan presta a este sujeto de la experiencia, que él califica de ilote, una cuestioén dirigida
al filosofo: “él le preguntard si por azar seria su deber dar un testimonio verdadero, en el caso en que ese fuera el
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medio por el cual el tirano pudiera satisfacer su deseo. ;Deberia decir que el inocente es un Judio por ejemplo, si él
lo es verdaderamente, delante de un tribunal, se ha visto esto, quien encuentra ahi materia a censurar [...]?” Lacan
continda: “Se puede erigir en deber la méaxima de contradecir el deseo del tirano, si el tirano es aquel que se arroga el
poder de avasallar el deseo del Otro”[5].

Asi se entiende por retroaccién la dimensién terminante de la proposicién aparentemente constatativa: La verdad no se
dice toda. Esta no puede materialmente decirse toda y, puesto que no puede, no debe decirse toda. El Tu debes, entonces
tu puedes kantiano, se revierte en Tu no puedes, entonces tu no debes. Si por imposible, la verdad, una sola vez, se dijera
toda, un nombre siempre serviria de pasto para el tirano. Para ilustrar su proposiciéon, Lacan eligié el nombre judio;
eligi6é también el caso del ateo y el del disidente de un partido. Sea, concedo que él no reservaba al nombre judio una
suerte particular, entre las que los poderosos acusan. Pero en esto, justamente, escapaba a las trampas de la puesta
en excepcion, en tanto que él no habia todavia desmontado los resortes de la misma. Mora, en su propio apélogo,
un alboroto silencioso que estalla en las orejas de los fieles del todo. Familiares o no de Técito, de Vincent de Lérins
o de Petrarca, les va a costar ingeniarselas para multiplicar los actifenos para cubrir el ruido inoportuno; no sufriran
menos en oir estas simples palabras, en este orden y no en otro: “el inocente es un Judio”.

Traduccion: Viviana Fruchtnicht

* Jean-Claude Milner es lingiiista, fil6sofo, y ensayista.

1.  Técito, “Historias”, libro V, 4-5 (Obras completas, traducidas en francés con una introduccién y notas por J.-L. Burnouf, Paris, Hachette, 1881,
p- 607).

2. Eltexto se lee en el capitulo II del Commonitorium, fechado en 434. La férmula no define ahi la verdad en tanto que tal, sino la verdad de fe
catélica. Se le ha atribuido, sin embargo, muy pronto un alcance general. Cf. Vincent de Lérins, Commonitorium, Paris, Desclée de Brouwer,
Coleccion Los Padres en la fe, 1978, p. 26.

3. Este pasaje se encuentra en una invectiva Contra eum qui maledixit Italiam, de 1373. Cf. Petrarca, Invectives, Grenoble, Jérome Millon, 2003, p.
308.

4. Se habra reconocido el comienzo de “Television”, Otros Escritos, Paris, Seuil, 2001, p. 509 & “La cosa freudiana o el sentido del retorno a
Freud en psicoandlisis”, Escritos, Paris, Seuil, 1966, p.409.

5. Lacan, J. “Kant con Sade”, Escritos, ob. cit. p. 784.
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La escritura, el ser, lo real, y Virginia Woolf

Stella Harrison

Virginia Woolf.

Virginia Woolf, (14 de enero de 1882-28 de marzo de 1941), nacida como Adeline Virginia Stephen, es hija de un
padre escritor, editor, y... gran alpinista. Lo volveremos a encontrar, sin duda, justo antes del final.

De nifia, Virginia estd inmersa en una atmosfera ilustrada. No va a la escuela, es educada por sus padres, y tendrd un
temprano acceso a la biblioteca de su padre, el que, « gesto extraordinario para un victoriano », nos dice J. Aubert, le
habia abierto su biblioteca, la totalidad de su biblioteca ».[1]

V. Woolf pierde a su madre, fallecida a causa de la gripe, a la edad de 12 afios. De lo que resulta lo que se nombrara
como su primera depresion nerviosa. La muerte precoz de su media hermana amada, Stella, luego la de su padre
en 1904, la llevaran a un nuevo hundimiento, luego a una breve internacién. Después de la muerte de su madre, los
nifos, Virginia, Vanessa y Adrian, se mudan a Bloomsbury, en Londres. Encontrardn numerosas figuras del medio
literario britanico. Lytton Strachey, por no citar mas que uno, devendra el gran amigo de Virginia, quien lo editara.

Después de su casamiento con Leonard Woolf, escritor, V. Woolf funda con él la Hogarth Press en 1917, y edita, entre
otros, a Freud, Joyce, y toda su propia obra. Seran publicados también los miembros del Grupo Bloomsbury.

Titulos notorios: Monday or Tuesday, Virginia Woolf, The Waste Land , deT. S. Eliot (1924)- The Standard Edition of the
Complete Psychological Works of Sigmund Freud (1956-1974), en colaboracién con Anna Freud.

V. Woolf vivird una relacion larga y apasionada con Vita-Sackville West, aristécrata y escritora. Quedaran amigas
hasta la muerte de Virginia. Vita inspirara en 1928 a Virginia, quien creard, a partir de ella, el personaje de su
novela Orlando.

Numerosos psiquiatras hoy acuerdan en decir que V. Woolf era bipolar y hacen de los traumatismos variados que
ella reconoci6 la causa de sus trastornos. Ella dice haber sido violada por sus dos medio hermanos y que estuvo
toda su vida presa de episodios de « locura », es asi como ella lo describe. Se suicida al momento de los bombardeos
alemanes sobre Londres, en marzo de 1941. James Joyce con Ulises (1922), Finnegan’s Wake (1939) y V. Woolf, con
sus ensayos, novelas, y su diario, van a revolucionar la escritura en Inglaterra. Surge ahi una escritura que se quiere
liberar de las leyes del género impuestas por la austera reina Victoria. Se busca estar méas cerca de lo mental, de la
experiencia subjetiva, intima.

Jacques-Alain Miller (y esto para mi es una fuente de la obra colectiva Virginia Woolf, la escritura refugio contra la
locura), evocaba en su Curso[2] el stream of consciousness, « flujo de consciencia », de fines del S XIX, género literario al
cual se habia consagrado, después de Joyce con Ulises, Virginia Woolf con Mrs Dalloway. Declaraba que la esquizofrenia
de V. Woolf no estaba todavia suficientemente avanzada en esta novela, y proponia « darle a todo esto la categoria
de efectos de invencion freudiana sobre la literatura, por qué no una puesta en forma literaria de lo amorfo mental ».

Intentaré continuar, no sin estas tltimas balizas por el momento: Jacques Aubert[3], en primer lugar, en La Cause
freudienne n° 76, escribe: « Virginia Woolf: que no haya relaciéon sexual no lo soporta ; le falta decir como no la hay,
retomando y manejando esos dos objetos que la persiguen, la mirada y la voz. Cémo y por qué no hay, a diversos
niveles, mas que del equivoco, introduciendo en la ficcién biografica y en la historia -la suya para comenzar- contra
ellas, la voz de la escritura poética ».

El 22 de marzo de 2011, J.-A. Miller enunciaba en su Curso que « el analista somete al inconsciente a un deber ser »;
que « lo escrito en el lenguaje se pueda autonomizar » y él recordaba que la relacién sexual no podia estar escrita. En
Londres, en el congreso de NLS en abril de 2011, decfa de nuevo que en la letra, no es the Being que es investigado
sino the Real, y que « En el campo del lenguaje sin duda el psicoandlisis toma su punto de partida de la funcién de
la palabra pero la refiere a la escritura. Hay una separacion entre hablar y escribir, speaking y writing. Es en esta
separacion que el psicoandlisis opera, es esta diferencia de la que el psicoanalisis saca partido ».
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¢ Qué busco extraer V. Woolf, en pos del Moment of Being, del instante de ser de la cosa, tan precioso para ella?

¢Sumision de lo real a un « deber ser realidad »?

Solo la « realidad completa », escribe V. Woolf en « Un esbozo del pasado », suprime el poder de lastimarla. Debe
constantemente reinventar una escritura, experimentar todas las formas literarias. Se librard a este combate casi cada
dia desde sus quince afios con su diario, sin que este flujo de escritura encauce durablemente su certeza de « volver
a devenir loca », como le escribird a su marido, a los 59 afios, antes de su suicidio. No hay asesinato de la cosa por el
lenguaje.

(Lo simboélico se separa de lo real para V. Woolf, cuando ella se rompe en tejer este anudamiento: cosa, lenguaje,
escritura?

Ni el lenguaje ni lalengua le permitirdn, solos, el advenimiento y el asesinato de la cosa, que ella debe pues escribir,
sin descanso. Antes de cefiir estas inquietudes, en torno de tres novelas cortas, extraeré algunos momentos tardios
de sus escritos:

Febrero de 1937: « Me siento como el hombre que debia continuar danzando sobre ladrillos ardientes. No puedo
permitirme detenerme »[4] (El inglés: Cant le myself stop[5] es mas brutal, abrupto, que la traduccién francesa, mas
conveniente, elegante).

Marzo de 1937: El imperativo de goce insiste: “Y yo sé que tengo que continuar danzando asi sobre las ladrillos
ardientes hasta mi muerte”.[6]

Julio de 1937 : & then I am so composed that nothing is real unless I write it.[7] « Estoy compuesta de tal forma que nada
para mi es real mds que si yo lo escribo » (el texto es inédito). V. Woolf larga estas palabras como un grito en plena
conferencia, en un texto redactado a la memoria de su sobrino Julian Bell, muerto ese afo.

« Lo que preocupa a Bertrand Russell y los otros », nos dice J.-A. Miller en « Clinica irénica »[8] « es que se puede
hablar de lo que no existe como si eso existiera. Es la misma cuestion de Platon en su Sofista: hablar del no-ser lo hace
existir de alguna forma ». ;Qué es lo que preocupa a V. Woolf?

En abril de 1939, martillea su teoria en «Un esbozo del pasado»: «Y asi yo persisto en creer que la aptitud de recibir
los conflictos es lo que hace de mi una escritora. Yo adelantaré a guisa de explicaciéon que un conflicto, en mi caso,
es inmediatamente después seguido del deseo de explicarlo [...] Es el testimonio de una cosa real méas alla de las
apariencias, y yo la vuelvo real poniéndola en palabras (I make it real by puttingo it into words). Es solamente poniéndola
en palabras que le doy su completa realidad. Esta completa realidad significa que ha perdido su poder de herirme
»[9].

Y de nuevo en 1940: « Antafio yo pensaba todos los dia en él [su padre] y en mama; pero escribiendo El paseo al
faro, los he sepultado en mi espiritu [...] de lo que quedo persuadida, es que ellos me obsesionaban los dos de una
forma malsana, y que escribir sobre ellos fue un acto necesario [...] Hasta los cuarenta, la presencia de mi madre
me obsesiond. Yo escuchaba su voz, la veia [...] escribi el libro muy rapido. Y cuando fue escrito, cesé de estar
obsesionada por mi madre. No escucho més su voz, no la veo mas. Supongo que hice por mi lo que los psicoanalistas
hacen por sus enfermos »[10].

Escribir no pudo, no obstante, matar la cosa, porque Virginia no ces6 de reescribir este relato. « Todo lo que ella
puede esperar, es apoyarse sobre lo que se llama la realidad para hacer barrera a lo real » [11] dice de ella J. Aubert,
en 2008.

V. Woolf no se protegera de lo real, a pesar de su apremio por escribir hasta el final, a hacerlo vomitar asignandolo
a lo escrito. Este real, esas pequenas nadas, ese caos, ella debié noquearlos. Ledmosla, en Londres, el 8 de marzo
de 1941, casi al final, cuando tiene hambre, es la Guerra. Escribe en su diario, y el inglés una vez mas dira mejor su
urgencia y su combate: Haddock & sausage meat. I think it is true that one gains a certain hold on sausage & haddock by
writing them down.[12]”Bacalao ahumado y salchicha en el mend. Es verdad, yo creo que se adquiere una mas grande
maestria sobre la salchicha y el bacalao seco sin salar pariéndolo sobre el papel”[13].
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Oltimas ficciones: égritos o escritos?
Tres novelas cortas nos orientaran.

Llegada a este punto, me referiré primeramente al bello trabajo de Michele Rivoire[14] sobre la primera novela,
después anticiparé como este texto me ha atrapado. Como lo indica M. Rivoire, cada una de las novelas cortas de
Virginia Woolf parte de una novela, un ensayo, un fragmento de recuerdos que le son contemporéaneos.

« La marca sobre el muro » (1917)

Se trata aca de la primera publicacién de Hogarth Press, con Los Judios, de Leonard Woolf. Esta publicacién rompe
con el estilo mas clasico de las novelas El atravesamiento de las apariencias y Noche y dia.

M. Rivoire, segtn J.-A. Miller, subraya como V. Woolf consagra su escritura ficcional a «poner en forma literaria lo
amorfo mental», que ella intenta arrancar a lo informe. Dos novelas constituyen un giro en su obra: «La marca sobre
el muro» y «Una novela a escribir». Su génesis, escribe M. Rivoire, «se sumerge en una experiencia relevante de la
relacién mas intima de Virginia Woolf con ese depésito inarticulado, fuera-de-sentido que es lalengua». Recordemos
que después de su casamiento, en mayo de 1912, V. Woolf atraviesa una grave «depresiéon» y hace una tentativa de
suicidio en septiembre de 1913. Las palabras y las voces se le imponen entonces fuera de discurso, y ella da cuenta
de la calidad vocal de este brote: sonidos, ritmo y percepcién més bien que significacion. Cito, gracias a M. Rivoire,
lo que ella escribe a su amiga Ethel Smyth: «No olvidaré jamas el dia en que escribi La marca sobre el muro, todo de
un tirén, como volando, yo que habia estado forzada a romper piedras durante meses. Es, sin embargo Una novela a
escribir lo que fue para mi el descubrimiento. Y esto - en un relampago igualmente- me mostré como dar cuerpo a los
depésitos de la experiencia bajo una forma adecuada [...] »

Vayamos ahora al lindero -rio tranquilo- de la novela corta La marca sobre el muro: « Es, hacia enero puede ser, que
habiendo levantado los ojos, percibi por primera vez la marca sobre el muro ». La narradora de nuevo nos dice su
alivio: la visién de una marca sobre el muro, objeto no identificado, la arranca del «viejo suefio automatico» hecho
desde la infancia. Esta marca la «consuela», en tanto que su espiritu estd en tren de perderse. He aqui «algo preciso,
algo real» [15] (something definite, something real). Cuando el mundo no es ni vasto, ni calmo, uno no se puede abrir
paso entre pensamientos, cito: «como el pez se abre paso en el agua con su aleta».

Tal como nos lo indicaba J. Aubert, lo que no soporta V. Woolf, es que no haya relacién sexual, ni armonia, y aqui
yo dirfa, sino nada mas que semblantes. Todo discurso es semblante. Cito: «Los sabios descienden de ermitafios
supersticiosos, y las convenciones, el Almanaque de Whitaker, la Mesa de Precedencia que ordena que el arzobispo
de Canterbury es seguido por el Gran Lord Cancilier, que el Gran Lord Cancilier es seguido por el arzobispo de York
: todo el mundo sigue a alguien [...]» Este punto de vista masculino, (p 25), precisa la narradora, hace obstaculo a la
percepcion de la apaciguada realidad. Indeed, now that I have fixed my eyes upon it, I feel that I have grasped a planck in the
sea «Es cierto, ahora que mi mirada se posa ahi, tengo la impresién de estar atada a una balsa en el mar; experimento
una impresion de realidad tal que reduce inmediatamente a los dos arzobispos y al gran canciller al estado de sombras
fantasmagoricas». Y apelo en auxilio al inglés, indispensable acd de nuevo: Here is something definite, something real.
Thus,waking from a midnight dream of horror, one hastily turns on the light and lies quiescent , worshipping the chest of
drawers, worshipping solidity, worshipping reality,worshipping the impersonal world which is the proof of an existence other
than ours... (p 32) “Asi como cuando uno se despierta a medianoche de un suefo horrible, se prende rapido la luz y,
descansando en paz, se bendice o se rinde culto (jsiguiendo la traidora traduccién!) a la comoda”. Ese “worship” es un
llamado intraducible, un grito implorando la necesidad vital de la realidad de interceptar lo real, a encontrar en la
letra misma. Como tan bien lo indica M. Rivoire, esta marca, finalmente, no sera Nail (clavo) sinoSnail (caracol), y,
cito de nuevo a M. Rivoire: “Todo el despliegue del relato se reabsorve al final en esta distancia minima, puramente
literal entrenail y snail. A propésito de la narradora, Jacques Aubert hace valer que “las ficciones de su imaginario, de
desarrollarse a partir de un punto de goce, desembocan sobre la inscripciéon necesaria de la letra”[16].
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Marzo de 1941, dos novelas cortas

V. Woolf nos dejara con dos ficciones explosivas El simbolo 'y La estacion balnearia: flujo reflujo, mecanografiadas ambas
en el dorso de Entre los actos, en marzo de 1941, contemporaneas del final del diario, menos de un mes antes de
su suicidio. ;Podemos aca verdaderamente hablar de ficcién, como lo interroga M. Harlin[17] en nuestro libro a
propésito de dicha novela Entre los actos?

« El simbolo » i3]

El simbolo fracasa aca... nada menos que al ser simbolo en si mismo, y el efecto serd inmediato: escudrifiemos como,
en este alto lugar alpino inquietante, la palabra es la cosa misma. Con ferocidad, es a lo real pues que se asesina...
cosa en tanto que pequefio otro, porque ningun asesinato de La Cosa por el lenguaje puede advenir: «Habia un
pequetio hueco, en la cumbre de la montafia, como un créter lunar. Estaba invadido de una nieve irisada garganta-
de-paloma, o pélido como la muerte». Los tejados del valle son tumbas y, cito, “las tumbas de los cementerios
recuerdan en escalada los nombres de los muertos”. Cito: “la montafa es un simbolo”, acababa de escribir la dama
sentada en el balcon del hotel. Se interrumpi6; hizo la puesta a punto como para ver la naturaleza de este simbolo.
Estaba escribiendo a su hermana mayor que vivia en Birmingham”. El objeto-mirada es llamado a sostener el orden
simbdlico, desfalleciente: aca, en esta fria estacién, nada sélido. La amistad, escribe la dama, no sostiene mas que
el matrimonio “a tales altitudes”. El objeto-voz apenas es mas real: “la voz del presentador inglés también parecia
irreal. ;La dama baj6 su prismaético para saludar a los jévenes quiénes estaban a punto de irse, en la calle [...]. La
montafia es un simbolo, pero ;de qué? “.

Prontitud y fulgurancia actian entonces con rigor, se pone a sofiar “ sin ton ni son” con accidentes mortales pasados,
como la muerte de su madre, escribe o grita mas bien, a su hermana..., con este recuerdo en el que ella “fijaba sus
0jos sobre su muerte como sobre un simbolo”, promesa de liberacién. Cito: “tenemos una vista magnifica, vemos la
montafia desde todas las ventanas -pero por fin aqui es verdad. Te aseguro que lo gritaria a veces [...] gritaria ver
siempre esta montafa [...] haria falta un terremoto para aniquilar esta montana [...] le pregunté a Herr Melchor,
el propietario, si todavia habia terremotos en nuestros dias. Dice que no, solamente avalanchas y deslizamientos
de terreno. Vimos barrer todo un pueblo del mapa pero aqui no hay riesgo alguno, es lo que él enseguida agrego.
Mientras te escribo, veo muy netamente a los jévenes sobre las pendientes; estan sujetos por cuerdas [...] Ahora
pasan una grieta... » La pluma se le cae de las manos y la gota de tinta chorrea en zigzag sobre la pagina. Los jovenes
habian desaparecido».

El «simbolo» de la montafa pasa entonces a lo real, irreductiblemente y sin falla. Real, simbélico, imaginario se
desanudan, y eso chorrea, gracias o a pesar, del llamado a ese Herr gerrero (estamos en plena segunda guerra
mundial), ese extrafio Rey Mago nombrado Herr Melchior! El tono se calma y se cierra al modo de La Fontaine o de
Andersen: «Los antiguos clichés son de circunstancia», y, mientras que «No parecia ahi haber conclusién adecuada»,
la dama afiadi6: «los mejores besos a los nifios».

¢Qué es un simbolo?

Recordaré aqui, gracias a un esclarecimiento muy reciente de J. Aubert la etimologia de la palabra «simbolo». Se
sabe, por lo demads, que V. Woolf estuvo instruida en griego, y particularmente por Jane Ellen Harrison, profesor de
historia, de arqueologia y de antropologia, cuyos trabajos pioneros tratan particularmente sobre la supremacia del
matriarcado en la religién griega, trabajos que no dejaron, se puede pensar, de dar cuerpo al feminismo de Virginia. En
Grecia, un «simbolo» era un tiesto de alfareria roto en dos pedazos y compartido entre dos contratantes. Para liquidar
el contrato, era necesario hacer la prueba de su calidad de contratante restituyendo los dos pedazos que debian
encajar perfectamente. El symbolon estaba constituido por dos pedazos de un objeto partido, de suerte que su reunién,
por un ensamblaje perfecto, constituyera una prueba de su origen comun y por ende un signo de reconocimiento
muy seguro. Esta idea de corte esclareceria, dice ]J. Aubert, la escena final de la novela «El simbolo», donde el nudo
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se deshace, mientras que el corte se revela, en la grieta donde desaparecen los alpinistas, en el momento mismo en
que la dama describe a los jovenes sujetados por cuerdas. La letra aqui no puede hacer nudo: la gota de tinta chorrea.

“Lo imposible y la estacion balnearia: flujo reflujo » p9

(Haiku? Esta « tiltima obra de ficcién acabada », como se lo lee, tiene menos de dos paginas. El 8 de marzo de 1941, V.
Woolf, en Brighton, escribia en su diario justo antes del pasaje donde evocaba el bacalao ahumado y la salchicha para
darles realidad: «Viejas damas incrustadas de escamas, maquilladas, engalanadas y cadavéricas, en el salén de té (y
mas lejos) [...] No, no tengo de ninguna manera la intencién de entregarme a una introspeccién. Anoto simplemente
esta palabra de Henry James: « Observen incansablemente». Observar las primicias de la vejez. Observen la codicia.
Observar mi propio desaliento [...]»[20].

La novela comienza en una ciudad balnearia donde flota un olor a pescado. Los negocios estan llenos de mariscos y
también los habitantes evocan los mariscos. Es sin cubrir, todo crudo: «Tenian un aspecto frivolo, como si se hubiese
extraido la carne del animal con la punta de un alfiler, y que Gnicamente subsistiera la valva». Lo imposible nos
atraganta: lo simbdlico es real.

« Imposible », en efecto, que los mariscos sean mariscos y vengan del mar, « imposible » que los hombres hayan sido
verdaderos marinos. Las mujeres no son verdaderas mujeres sino parecen mariscos... j En qué el significante irrealiza
el mundo aqui? Simboélico, real e imaginario parecen fusionarse, la pulsién de muerte corre desenfrenada: en la pieza
marcada «Damas», del restaurant, eso huele a pescado. La pieza estd separada por dos tabiques, dos satisfacciones:
de un lado necesidades naturales, del otro, se tiene el arreglo femenino, borla de polvo, y estuche rojo. jOh! Ironia,
quién dijo que todo discurso es semblante, ;estds todavia al comando, en ese marzo de 1941 britdnico? Las mujeres
cotorrean...luego, de nuevo, pulverizacién, estallido de los objetos pulsionales: « sus ojos, que son azules... son
verdaderos lagos [...] te sumerges dentro... tienen los mismos dientes... Ah, que bellos dientes blancos que tiene...
cuando sonrie... ». El agua brota, la marea descubre sus pequenos peces que huelen fuerte... Pero por la noche, cito:
« hay unos aros y coronas por las calles. La ciudad zozobré en el fondo del agua. Sélo aflora su esqueleto, dibujado
por lamparas de hada ».

Lalengua de Virginia Woolf no muerde ya lo real.

En estas dos novelas cortas, en esos instantes, ;podemos pensar que la escritura misma, nada menos que un refugio,
es la causa de la catastrofe subjetiva de la narradora desnudando brutalmente y revelando lo imposible de decir y la
significacion mortal de La Cosa?

Traduccion: Viviana Fruchtnicht
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Restricciones del psicoandlisis ante el poder punitivo

Juan Pablo Mollo

La vigencia del positivismo criminologico biologicista

Cuantificacion, objetividad, determinismo etiol6gico y una concepcién abstracta y ahistérica de la sociedad, fueron
las premisas de E. Ferri para elaborar una “ley de saturacién criminal”, que permitia explicar la criminalidad ya
determinada por el medio fisico y social, combinado con las tendencias biol6gicas hereditarias. El positivismo
criminoldgico biologicista surgié a fines del siglo XIX por una alianza médico-policial (los médicos tenfan discurso
sin poder y los policias poder sin discurso) que disputé la “cuestion criminal” a los juristas (para llevarla a su propio
campo) e incluso reclamé la abolicién del régimen de jurados y su reemplazo por un equipo de expertos versados en
la ciencia de la conducta humana. En la Edad Media ya habia fracasado el boicot médico de patologizar a brujas y
herejes para sustraerles poder a los inquisidores.

La criminologia positivista racista legitimé la invasién de Africa con el argumento de una raza negra inferior (H.
Spencer, C. Lombroso) y el colonialismo de Latinoamérica con las tesis de la degeneracién racial (B. A. Morel,
V. Magnan). Seguidamente, se enfocé principalmente en el conocimiento del cerebro (cuya investigacion fue
complementada desde una Psicologia de las facultades mentales), que tuvo su expresién en el examen como peritaje
médico-legal. En nuestros dias, se ha transformado en un campo multidisciplinario de estudios sobre el sistema
nervioso denominado neurociencias (neuropsiquiatria, psicobiologia, neurociencia cognitiva etc.), que cuenta con
un nuevo aliado capitalista (la multinacional farmacéutica, la industria de tomografias y resonancias etc.) y sigue
perpetuando el proyecto de patologizacién de conductas desde una politica mucho mas poderosa.

En efecto, el empleo estadistico y la cuantificacién de comportamientos son los argumentos centrales y las profecias del
DSM 1V para demostrar que el delincuente no es igual que los que respetan la ley. Cuando el delincuente tiende a ser
definido por un déficit neurolégico, perfil delictivo o conducta impulsiva, se evita una interrogacion por la existencia
de una motivacién subjetiva, moral, social o politica por parte del autor responsable de tal o cual acto: hiperactividad
en la infancia o trastorno de conducta en la pubertad, son algunos diagnésticos demostrados cientificamente que
encierran un grado de peligrosidad y de probabilidad delictiva.

Se establece asi una multidisciplinaria correlacién temprana entre patologia (trastorno de conducta, impulsividad,
psicopatia etc.) y delincuencia o criminalidad (amenaza, delito, riesgo, peligro) que, si bien ya existia en las pericias
psiquiatricas con la construcciéon de un “doblete psicolégico y ético del delito” (M. Foucault), ahora involucra, a
escala mundial, la medicalizacién y criminalizacién de nifios y adolescentes molestos al orden ptblico y la moral
dominante. El uso del SAVRY, Structured Assessment of Violence Risk in Youth, parala evaluacion del riesgo de violencia
y las conductas delictivas en adolescentes (y el calculo de costos para las instituciones), renueva la alianza médico-
policial que hizo surgir el positivismo criminolégico del siglo XIX. Al mismo tiempo, las neurociencias persiguen el
descubrimiento del gen de la violencia y la criminalidad o la base neuroldgica del crimen (que ya habia intentado
J. F. Gall con su “frenologia” doscientos afios antes) mientras se interesan cada vez mas por la estadistica policial
delictiva.

En términos foucaultianos, el positivismo criminolégico, de raiz netamente racista, ha servido histéricamente al poder
de criminalizar (hacer morir) estableciendo la continuidad entre derecho, moral y naturaleza, cuya méaxima realizacién
fue alcanzada en el substancialismo penal y la prevencién especial negativa (el darwinismo social de R. Garofalo,
inspirado en H. Spencer, llega al extremo de plantear “medios de eliminacién”); y en nuestra época contemporanea
justifica medidas politicas y econémicas que se enmarcan como peritajes sociales dentro de la biopolitica (dejar vivir).
Segun ].C. Milner, la criminologia en la era de la biopolitica no es una disciplina auxiliar del sistema penal, sino un
paradigma de control que superpone la represion del crimen con el tratamiento y la prevencién de las enfermedades.
En nombre del progreso social y enmascarada detras de sus técnicas de evaluacion y peritajes, una vez mas, la
criminologia positivista presenta la enfermedad alineada con el crimen. Se trata de una falsa neuro-criminologia que
resulta altamente funcional al poder econémico y la politica criminolégica (cuya decisién es que tipo de conductas y
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que clase de individuos conviene criminalizar) que desemboca en un pandptico digital para controlar a la poblaciéon
entera.

Los trabajadores psi y la reinvencion de la prision

La cércel como pena en sentido propio nacié en el seno de las corporaciones monasticas de la Alta Edad Media,
recibiendo después el favor de la Iglesia catdlica -con los decretos de Inocencio IIl y de Bonifacio VIII-, para su
especifica adecuacion a las funciones penitenciales y correccionales.Y se afirmé como pena, perpetua o temporal,
solamente en los siglos XVII y XVIII, con modalidades incluso méas atrozmente aflictivas que la pena de muerte. Con
la experiencia americana de las casas de trabajo y del sistema celular se transformé en la moderna forma privativa. Sin
embargo, fue en el siglo XIX cuando la pena carcelaria llegé a convertirse en la principal de las penas, desplazando
progresivamente a todas las demas.

Durante los afios de la posguerra, en varios paises de Europa y América, el welfare state tuvo un vigoroso desarrollo
de politicas de control del delito basado en argumentos correccionalistas. Bajo la promocién del bienestar social,
los dispositivos penales estaban organizados alrededor del ideal de rehabilitacién, que ofrecia el marco intelectual
y el sistema de valores para mantener unido a todo el campo penal (mas alla de lograr ese objetivo). La incidencia
de los trabajadores psi con sus “practicas de normalizacién” en materia penal no tenia un control externo, pese a
sus implicaciones en la privacidad y en la libertad de los individuos con que trataban. Al enfocarse en el alivio del
sufrimiento individual y la mejora del funcionamiento social, los trabajadores psi y de la salud se distanciaban de los
mecanismos penales donde operaban. En este contexto de despolitizacion de las estrategias penales y la supresion
de temas punitivos, se produce el encuentro inaugural entre el psicoanalista y el joven delincuente: A. Aichhorn en
Viena, F. Alexander en Berlin y D. Winnicott en Londres etc., dirigieron instituciones y programas sociales estatales,
orientados por el inconsciente y la relacion transferencial.

Sin embargo y siguiendo la tesis de D. Garland, en la década del 70, la prisién se reinventé como dispositivo de
seguridad publica contra los individuos peligrosos; y por lo tanto, como una solucién penal frente al nuevo problema
de la exclusiéon social y la desigualdad econémica. Asi, el giro punitivo basado en el encarcelamiento masivo y
el management de la seguridad, reemplazé al ideal de rehabilitaciéon y de reconstruccién social. En tal contexto, los
trabajadores psi incluidos en los multiples dispositivos de rehabilitacién social, comenzaron a transformarse en agentes

de seguridad que evaltian riesgos con una falsa ciencia del alma (“déficit cognitivo”, “respuesta no adaptativa”, etc.,
entre otros grotescos), altamente funcional al poder de criminalizar.

La imagen welfarista del delincuente juvenil como alguien desfavorecido y necesitando ayuda desaparecié por
completo; y el discurso de la politica criminal invocara sistematicamente a un ptblico que pide proteccién, lleno de
ira y exigiendo todo tipo de castigos que nunca son suficientes. Luego, la derivacién a los sistemas penales de toda
una problematica social traducida en términos de “inseguridad” de manera univoca, termina por imponer politicas
penitenciarias propias de los gulags soviéticos o los lagers nazis. Al mismo tiempo, numerosos “textos psicoanaliticos”
basados repetitivamente en la tesis sobre el “caso Aimée”, de J. Lacan, EI crimen del cabo Lortie, de P. Legendre, la
respuesta de L. Althusser en El porvenir es largo etc., perciben el mintsculo arbusto de la pena como efecto terapéutico
en el criminal psicético “humanizado por la ley”, sin mirar el inmenso bosque del poder de criminalizar y la cércel,
que es una institucion desigual, extralegal y extrajudicial, deshumanizante, penosa e inttilmente aflictiva.

La distincion fundamental entre ciencia juridico-penal y poder punitivo

El derecho penal es el saber, la ciencia o el discurso juridico-penal referido a un mundo del “deber ser” normativo
(cémo debe ser la pena y para que debe servir), que corresponde distinguir del ejercicio real del sistema penal o poder
punitivo. Segtn la teoria sociolégica de E. Sutherland, las infracciones concernientes a la actividad econémica son
comparables en cantidad (aunque no se registran en las estadisticas policiales) y en calidad (constituyen delitos en el
discurso juridico-penal) a las del delito comtin, siendo su diferencia el modo de represion y control. La selectividad
estructural del sistema penal, que siempre selecciona a los mismos candidatos (en nuestro pafs, al joven marginal), es
la mas elemental demostracion de la falsedad de la igualdad y legitimidad proclamada por el discurso juridico-penal.
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Por esto, la teoria sobre el delito de “cuello blanco” fue innovadora (contra las hipétesis positivistas) al vincular
criminalidad con clase alta y separar criminalidad de patologia. Sin embargo, es manifiesto que la cércel funciona
como un instrumento de seguridad que no responde a la retribucién sino a un modo de autoritarismo denominado
“neopunitivismo”en la literatura anglosajona.

Ahora bien, si el poder punitivo es el que ejercen las agencias del sistema penal (especialmente las ejecutivas)
entonces, el derecho penal no pasa de ser un ejercicio académico de los juristas para construir un sistema tedrico,
que se traduce en un proyecto de jurisprudencia. En la practica, el sistema penal inicia un proceso de criminalizaciéon
(regido mediante estereotipos) y luego pasa a agencia judicial, la continuacién o no de tal proceso, que culmina en
la prision. Como explicita R. Zaffaroni, el criterio operativo real del sistema punitivo “es” la peligrosidad médico-
policial racista del siglo XIX, que la agencia judicial y su “deber ser” lo transmuta en una noble culpabilidad juridica.

Segun L. Ferrajoli, el primer presupuesto de la funcién garantista del derecho y del proceso penal es el monopolio
legal y judicial de la violencia represiva. Sin embargo, con la actividad policial se plantea la divergencia entre el
“deber ser” propio del derecho penal y el “ser” de la practica concreta del sistema punitivo: el monopolio judicial
del uso de la fuerza contra los ciudadanos se desvanece porque existe una fuerza ptblica que actta sin vinculaciones
legales. El caso limite y dramaético se plantea cuando esa divergencia entre el nivel normativo de la legalidad y el
efectivo de la realidad alcanza la forma terrible que han vivido los regimenes militares de América Latina. Pero
también, en los ordenamientos que respetan formalmente el principio de legalidad, el monopolio legal y judicial del
uso de la violencia puede resultar burlado por los poderes paralelos que, en materia de libertades, concede la propia
ley a las fuerzas de policia. Desde esta perspectiva, la ciencia juridico-penal es una sofisticada racionalizacion de la
pena, que en dltima instancia se reduce a la venganza irracional del poder punitivo. La pena quedé desenmascarada
cuando debié emanciparse del castigo divino y desde Justiniano hasta nuestros dias, pasando por la Inquisicion, el
poder punitivo jamas ha operado a partir de la prohibicién del incesto (Lévi-Strauss) o la pureza de la norma basica
(H. Kelsen), sino que ha efectivizado la tesis sobre el individuo peligroso 6nticamente impuesto (R. Garéfalo) y la
teorfa politica decisionista sobre el enemigo (C. Schmitt). Tales reflexiones renuevan la advertencia de Lacan, en 1950,
sobre el limite del psicoanalista en el andlisis del criminal donde comienza la accién policial, que es la practica diaria
de la principal agencia ejecutiva del poder punitivo.

El salto injustificado del psicoanalisis hacia la ley penal

El didlogo entre psicoandlisis y derecho usualmente encuentra su justificacién en la concepcion antropolégica de la
ley y la sociedad contractual. Con esta matriz basada en la prohibicién en la cultura como soporte de la ley simbélica
se pueden captar los significados sociales del castigo en sentido general; sin embargo, es una interpretacion limitada
de la ley porque no tiene en cuenta o niega los mecanismos del poder punitivo real. Numerosos “textos psi-juridicos”
(de distintas escuelas) se refieren extensivamente al discurso juridico como “un” tnico discurso equivalente al
“imperio de ley”, mientras que, por ejemplo: derecho civil y derecho penal son de muy diferente cufa y tienen
distinta funcién. En contraste con el derecho civil, el derecho penal es un modelo de decisién vertical con la victima
confiscada; y por lo tanto, no es un modelo de solucién de conflicto entre partes.

Si bien es cierto que no hay convivencia humana sin ley, es preciso advertir que la ley de la convivencia no es penal
sino ético-social y juridica; es decir, no es la prevencion general punitiva la que disuade a las personas y conserva la
sociedad; de lo contrario se cae en un “pan-penalismo” falaz y aberrante que pretende identificar a la ley penal y el
poder punitivo con el orden simbélico y la cultura.

Lo mismo sucede con la concepcién contractual de la sociedad (en sus diferentes versiones) que da la ilusion de una
“tinica” cultura fundada en la ley paterna, y por lo tanto, conducente a concebir a los excluidos sociales como fuera de
la ley. Tal dogmatismo de la ley basado en una estructura simbélica de alcance antropolégico adhiere implicitamente
a una concepcién monista y positivista de la sociedad; y ofrece la ilusion de poder saltar de la ley del padre al
coédigo penal, que es una falacia recurrente. Ademas, tratandose de una abstraccién juridica que responde a varios
requisitos formales es preciso despejar que no existe “el” delito como conducta patolégica (aunque el positivismo
psiquiétrico, psicolégico y social “magicamente” los unifica). Por su parte, los tedricos del labelling approach, desde

una perspectiva sociolégica, consideran que el delito o la desviacién no es una “cosa” objetiva, sino un producto de
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definiciones socialmente creadas; por ende, el delito o la desviacién no es un asunto inherente a la conducta sino un
“etiquetamiento”.

En definitiva, el inconveniente de situarse en la ley del padre en continuidad con “el orden dogmatico de Occidente”
(P. Legendre) es pasar por alto el desarrollo histérico de “la verdad y las formas juridicas” (M. Foucault), que muestran
el modo en que reapareci6 el poder punitivo en el siglo XII, y cual es su légica puramente vertical intrinseca. Segtin
despejo J. Lacan, en 1970, las leyes del mundo concreto (que son las leyes de la palabra) dependen del lugar desde
donde se enuncian; es decir: para agenciar una ley hay que tener un lugar de poder. La ley no tiene fundamento,
aunque se intente llenar ese vacio con la justicia, el padre o una divinidad etc.

Las leyes histéricas no son en absoluto limites del poder sino instrumentos del mismo para velar intereses de distintos
ordenes. Tan es asi que, en nuestro pais, se sanciono el 28 de septiembre de 1974, la Ley 20.840 de seguridad nacional:
“penalidades para las actividades subversivas en todas sus manifestaciones”, que fue un marco para estructurar
la persecucién politica; y en la Alemania nazi se promulgé una “Ley de prevencién de descendencia patologica
hereditaria”, que entré en vigor el 1 de enero de 1934 y fue el primer paso para la eliminacién fisica de los asociales.
Incluso el ministro del Reich nazi, H. Frank, lleg6 a declarar que “el derecho penal habra de ser sustancialmente un
ordenamiento para el castigo de la falta de fidelidad”.

Por otra parte, el poder punitivo en “estado de excepcién” puede agenciar la ley, prescindiendo, paradéjicamente, del
discurso juridico-penal y del estado de derecho. En todo caso, segin G. Agamben, el “estado de excepciéon” concierne
a una zona de indiferenciacion en relacion con el ordenamiento juridico Occidental, pues suspende la aplicacién de la
norma, y su vez, la ley permanece como tal, en vigor. El desarrollo de un derecho penal de excepcion o de emergencia
para intentar hacer frente, primero al terrorismo y después a la criminalidad organizada, es una arista mas de la crisis
del derecho en la sociedad contemporénea. La legislacién de emergencia engendra un subsistema penal y procesal
administrativo, confiando a la policia y al poder politico (razén de estado) funciones propias del poder judicial (razén
juridica) con efectos destructivos sobre el sistema de garantias.

La prudencia del psicoanalisis con respecto a la responsabilidad penal

Desde el psicoanalisis cada uno es responsable por sus actos, intencionales o no, y en eso radica su consideracién del
mismo como sujeto. Sin embargo, no es posible trasladar esta “responsabilidad por el acto” al derecho penal, que
estd tinicamente interesado por la compresion del acusado “en el momento del acto”. Incluso, en sentido juridico
estricto, la responsabilidad penal es el conjunto de las condiciones normativamente exigidas para que una persona
sea sometida a pena. Lo que permite distinguir la responsabilidad penal (una cosa de derecho), de la imputabilidad
(una cosa de hecho). También resulta tutil distinguir entre imputabilidad e imputacién: la primera es una categoria
del derecho penal sustancial, que consiste en la aptitud para ser autor de un delito, mientras que la segunda es una
nocién de derecho penal procesal, que designa la adscripcion de un delito concreto a una persona determinada.

Ahora bien, cuando se trata del delincuente que ya es seleccionado por el sistema penal previamente, la responsabilidad
individual se vuelve un justificativo tedrico y una racionalizacién de la politica de criminalizacion en su conjunto. Tal
como ha despejado Foucault, la acciéon concreta del aparato punitivo es seleccionar al delincuente por lo que es, serd
y puede ser (y no por lo que hizo). Asi, operando desde el riesgo potencial (peligrosidad), el sistema penal establece
una tajante ruptura entre responsabilidad y acto delictivo. En consecuencia, la responsabilidad a la que se refiere el
psicoanadlisis no cuenta en el sistema penal, que no se interesa ni por la asuncién del acto en la psicosis, la funciéon
clinica del derecho, el asentimiento subjetivo del castigo, el sentimiento inconsciente de culpa o la significacion social
de la punicién. Por otra parte, la nocién de asentimiento subjetivo que Lacan, inspirado en Durkheim y Hegel, aplica
a la criminologia se desliza facilmente hacia la doctrina cristiana, que K. Marx en “el misterio de los misterios” critica
a Rodolfo.

En definitiva, las nociones psicoanaliticas de culpabilidad, responsabilidad, acto, sujeto, sancién etc. cuando son
referidas a la pena, se transforman en meras racionalizaciones desconectadas del poder punitivo real, selectivo e
ilegitimo. Mientras se reflexiona sobre: “culpa responsabilidad y castigo en el discurso juridico y psicoanalitico”, el
poder punitivo ya opera como dispositivo de contencién de individuos sospechosos, con el pretexto de la prevencion
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y la seguridad. En la practica penal concreta, como revela R. Zaffaroni, el sistema punitivo y la politica criminolégica
en su conjunto (la policia, el procedimiento judicial y la prisién) estan vacios de todo contenido ético.

También resulta indispensable distinguir la “responsabilidad por el acto” a la que se refiere el psicoandlisis, de la
nueva teorfa criminoldgica de la responsabilidad -denominada “actuarial” y hegemoénica en EEUU- basada en la
“eleccion racional”, que desplazando a las teorfas positivistas y sociolégicas, reflota el enfoque utilitarista de los
actos delictivos como una conducta calculada que intenta maximizar los beneficios. Segtin sostiene D. Garland,
tal enfoque contemporaneo, opuesto a la criminologia correccional welfarista, considera que el delincuente es un
“oportunista racional” al que hay que controlar (el aumento de camaras, trabas y otros dispositivos de control se
basan en el supuesto: “la ocasiéon hace al ladrén”); y que el problema del delito es una cuestiéon de oferta y demanda,
cifras y riesgos, donde el castigo funciona reducido a una tarifa sin ninguna significacién social. En la misma linea
interpretativa, J. Young indica que el mayor tema de control social contemporaneo es el enfoque administrativo, que
no considera las causas de la delincuencia ni la culpabilidad y responsabilidad del delincuente, sino la evaluacién de
probabilidades y calculo de riesgos. Desde luego, el énfasis simplista en la responsabilidad individual a partir de la
grilla de la economia politica, conduce directamente al endurecimiento del castigo como elemento de disuasién y a
robustecer el poder punitivo, que es responsable del proceso de criminalizaciéon (aunque sea inimputable).
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El adjetivo y el viaje
Arte, psicoanalisis y vida cotidiana

Irene Accarini

Dos practicas, arte y psicoandlisis que no se agotan en la experiencia, pues pueden hacer escritura, viaje y letra, en un
derrotero pulsional, merecen ser reunidas en el rasgo de la creacién. Las pensaremos como una erética que construye
su metrépolis en la vida cotidiana. El tiempo donde pretendemos abordarlas es el hoy, la contemporaneidad

Una belleza terrible

En este espacio y este tiempo, descubrimos que ciertas practicas discursivas hacen de las tareas del arte, la cultura y
del mismo psicoanalisis un simple uso adjetivado. Las crénicas de sus mandantes como también la de los analizantes,

suelen abundar hoy en efusiones, del tipo “el bueno de Fulano”, “la fantastica performance”, “que linda charla”
” £“ ” £“"

, “importante muestra”, “la destacada actuacién”, “el arte torpe” ...etc, etc. sin apuntar a una interpretacion, una
reflexién o una apropiacion de lo dicho.

El viaje que aqui pensamos proponer puede tener tres itinerarios. Puede ser pulsional, un recorrido de satisfaccion
siempre continuo, halle 0 no su objeto. Se tratard de un viaje que implica andar geografias, superficies, suelos,
texturas, con pisadas firmes que formen rastros, indicios del cuerpo. Un segundo recorrido, puede ser metaférico,
atravesar el tiempo, desenvolver las musicas que evocan nostalgias, andar de la mano de viajeros miticos, con Ulises
o StarWars, hacer una serie, hacerse saga en los significantes.

Un viaje, tal vez puede ser imaginario, intentar un recorrido ilusorio, un suefio que se suefia a ojos abiertos o cerrados,
una particién de tareas, un reparto de mapas, un vestido que disefia un contorno, armar un rompecabezas repartido
sobre la mirada, un retrato, un autorretrato o un calidoscopio.

Les propongo este viaje, donde cada cudl evoque su acento, la partida sera el arte actual, pues los artistas hacen y
hacen hacer viajes. Uno puede encontrarlos y andar con ellos un rato. Hoy los tenemos alli en la ciudad de Lyon, en
su presente Bienal de arte, donde los caminos artisticos sugieren una tensién entre lo Terrible y la Belleza, entre su
adjetivo y su sustantivo unidos en los significantes que migran desde un poema de Keats al nombre de la muestra: Una
terrible belleza ha nacido. Nombre que es la convocatoria de trabajo que la curadora de la misma Victoria Noorthoorn,
ha propuesto a consideracién de los artistas, elucidar cudl es el lazo hoy entre arte y belleza. Su propuesta parte
en realidad de un aserto, no es tan simple el lazo como para decir que la belleza se ha perdido, mas bien se ha
transformado en algo no tan evidente. En los multiples espacios de la muestra, los objetos terribles se presentan
de entrada, duefos de males y de muertes, objetos destruidos, esforzados, a punto de estallar, detritos. Luego de
avanzar y conmovernos entre ellos, las caminantes de la muestra arribamos mediando el tramo de escaleras a objetos
con un leve aliento a esperanza, a un pequefio silencio, a un pequefio vuelo poético.

;Se trata acaso de pensar que a la belleza solo se accede después de atravesar restos, fragmentos en el revés de las
tareas ordinarias? Fragmentos de ideales tanto benéficos como monstruosos. No se trata de una belleza escondida
detras de un velo metaférico o simbdlico, es una belleza demorada, obstaculizada por los indicios del deterioro sin
embargo cuando aparece lo hace de stbito.

Los indicios de deterioro emergen del simple paso del tiempo real o de los distintos matices de la acciéon humana, de
su manufactura de las cosas o del estallido de los mundos.

El mundo doméstico, la habitacién intima esta repetidamente representada en esta Bienal y todas parecen decir,
que ya no hay lugar seguro donde refugiarse. Asi vemos que los sillones estan invadidos de protuberancias o
bivalbos imprevistos, las posturas necesarias a los habitos quebradas o gastadas, el suelo cubierto de sogas o lanas
abandonadas que hacen dificil el paso, las alfombras que ya no vuelan magicas ni se alegran en el patch-work de las
abuelas. Sino que unen el sinsentido o experiencias de exclusion.
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La infancia alli es una mufeca de trapo a punto descoserse para volverse a armar de otra manera bajo la voluntad
del ocio del adulto. Al mismo tiempo que los retratos surcan las paredes de rostros o grandes cuerpos enteros,
la desnudez del cuerpo real de un hombre en el espacio de la sala se opone a la distancia con el cuerpo de aves
en una vieja fabrica abandonada y recuperada para la muestra. Color, calor, olor suman las gallinas en su habitat
desconcertando al visitante y proponiendo instalar una mirada a la convivencia con otros. En la larga sala como
formando un corredor aquellos cuerpos nos saludan desde los grandes retratos, donde las posturas y no las miradas
son las que encuentran el rostro del espectador: el hombre que camina como la escritura occidental de izquierda
a derecha, la mujer que baja la cabeza que nos invita a hacer lo mismo y reflexionar un poco, las nifias que saltan
entre las mufiecas y las olas de una playa, entre la infancia y el paso del tiempo en la marea del habla, los amigos
sentados en ronda conversando en el expresionismo de sus manos. El movimiento se nos impone como sinénimo de
la vida, introvertirse y extrovertirse, enlazarse al otro es perder la paz del desierto, aquella paz que como decia Joseph
Conrad, es la paz de la resignacién de la vida. La invitacion del artista resuena, jque haya algo, qué haya alguien!
animando la vida de cada quién y que cada quién sea no algo, sino alguien para otro. El hombre desnudo enlazado a
sus cuerdas en el otro extremo de la sala, avanza y retrocede en su lugar, una y otra vez, en un movimiento estatico,
en la estabilidad de un trabajo esforzado. Sobre el fondo de una pared intervenida con un texto poético: “une fois,
une vie, une voie, une rue, une vue, une voix” y delante de una escenografia circular que simula un viejo silo, o torre.
El hombre avanza y retrocede sin hacer un exhibicionismo de su desnudez, y sin donar su mirada a los caminantes
de la muestra, un guia se aproxima con un grupo de adolescentes que rien, el guia les propone pensar el titulo de la
Bienal Una terrible belleza ha nacido , la belleza encarnada en el cuerpo, aqui en ese cuerpo, en tanto en la antigtiedad
griega el cuerpo de los varones jovenes eran erigidos como el paradigma de lo bello, por ello la representacién
escultérica los inmortalizaba, el artista aqui con su modelo vivo ha prescindido de tal gesto y nos presenta el cuerpo
mismo, tal cual es en su desnudez cotidiana con el verbo como accién que lo sostiene y el enigma de su historia
propia por delante.

Una puesta en escena de una obra de Beckett, donde en una sala a pleno negro de oscuridad, el pablico sentado en
lo que semeja ser un telén negro sobre un fondo de un negro mas abismal, escucha un grito, un llanto de bebé, ve un
pequetio resplandor seguido por un gran reldmpago hasta que la luz que inunda la sala permite descubrir que habia
un telén sin género sélo hecho de oscuridad ocultando un escenario consistente en una manta dispuesta en el piso
cubierta de residuos que la civilizacién deja a su paso cada noche en la calle o en la puerta de sus vecindarios. Una
manera negra, de la que sabe el arte plastico a partir de Rembrandt para mostrar el escenario de lo que sobrando le
falta al mundo.

(Doénde esté la esperanza? en la planta alta del espacio de la muestra, el vuelo de un avioncito impulsado por el
calor de la mano del artista demora a los visitantes, el artista camina el perimetro de la sala, al fondo estd su mesa de
trabajo, pequefia y low tech. Todos se acercan luego de su performance a dialogar con él, todos dibujan una sonrisa
“es un disefo que no inventé, pero lo recuperé, yo sélo lo hice y quise darlo a conocer aqui, me parecié importante
que se conozca esto. S6lo pesa 0,05 gramos, puede romperse con facilidad, sélo tiene dos elementos, madera balsa
y una pelicula de leve nylon transparente”. La muestra, la suelta de sus dedos, y la pelicula viaja hasta la mano de
una sefiora que dice “hay comunicacién” Entre el vuelo y su mano, entre la obra y ella. ;La salida es comunicarse, la
salida es extender la mano? Lacan usa esa figura en el Seminario 10, donde el amor extiende su brazo para encontrar
otro, como sucedié aqui. Hay primero amor al hacer, el artista elige sus materiales de trabajo cuidadosamente, el
soporte de su obra, su textura, su color o ausencia de color, su concepto lo toma de una invencién anterior, recupera
la historia, la hace accesible y experienciable a otros, con amor a la transmisién, al don del saber.

Analizarse es también hacer un recorrido, segin cada cudl, serd una linea en el tiempo, un significante nuevo, un
efecto de poesia, un lugar posible, un deseo decidido, un lazo nuevo, un cambio de discurso, un efecto de amor, pero
raramente lo calificaremos de exitoso o feliz, atin en la salida del sufrimiento del sintoma o el cansancio del fantasma.
(Es en forma adjetiva o en forma verbal que andamos el andlisis? la palabra actual de los analizantes suele estar
embrollada en un exceso de calificativos que sin embargo envuelven vacio simbélico. Los modos de decir adjetivados
suelen reemplazar un enunciado reflexivo, distanciados del eco de la interpretacion.
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La invencion de Eros

Si el psicoandlisis participa como el arte de una creacion, es también una erdética, se trata en él de las relaciones del
deseo con el lenguaje y del deseo como objeto, de modo que son lazos libidinales los que se establecen entre sujeto
y objeto.

Podemos pensar a Eros como una invencién de la cultura, la tendencia a la unién que conlleva Eros permite la
persistencia de la subjetividad y del vinculo social, la superacién de la disputa de los ideales, y el paso de avance
hacia la creacién. Persistir, superar, avanzar, son entonces acciones eréticas que se despliegan a partir del par
mitolégico hambre y amor , expresion sintética de las fuerzas naturales que mueven al mundo.

Freud recupera esta nociéon de un verso del poeta Schiller y con ella arranca al ser humano del programa de los
instintos biolégicos para elevarlo al plano de la erética, de las pulsiones de vida y de muerte. Jacques-Alain Miller,
revisitando la frase del poeta, nos lo recuerda en “Los divinos detalles” .

En el bello mito de Eros y Psiquis, encontramos unidos otro par alma y amor como expresion de esta elevacion,
del desplazamiento del orden de las necesidades, de lo necesario a consumir para la supervivencia biolégica del
organismo, al amor, como el don de la sola presencia sin la adicién de otro elemento a dar.

Recordemos brevemente el mito, trata de la admiracién que despierta Psiquis por su belleza en el mundo de los
mortales, siendo la diosa Afrodita quién se considera la tnica con el derecho al homenaje por su condicién divina,
elabora una venganza con caracter de humillacién para la bella Psiquis, la diosa solicita asi a su hijo Eros que arroje
sus flechas embebidas en amargura sobre la muchacha. Eros dispuesto a cumplir el mandato de su madre-diosa,
sucumbe ante la mirada de la bella Psiquis, asi con torpeza las flechas caen sobre si mismo. La diosa sin saber
de este fatal accidente destina a Psiquis a desposar un monstruo. Compadecido y enamorado Eros, sustituye este
destino alojandose él en el palacio en el que en su exilio llega Psiquis. La condicién que impone Eros a Psiquis es que
ésta no podra ver jamds su rostro, sus encuentros seran en la absoluta oscuridad. Pasado un largo tiempo de feliz
amor, Psiquis escucha los consejos envidiosos de sus hermanas, quiénes le dicen que debe descubrir el rostro y las
intenciones de su horrible marido, para ello le indican que vaya a su préximo encuentro provista de una ldmpara y
un hacha dispuesta a cortarle la cabeza. Psiquis acepta la sugerencia, y cuando en la siguiente noche eleva la lampara
para iluminar el rostro de su amado se sorprende ante el bello Eros, a quién atin no conocia. Este, en su enojado
lamento la increpa interrogandola ;no te basté con mi amor? jqué otra satisfaccién quieres? Para luego arrojarla de
su presencia y castigarla con la pérdida del amor. El Eros que debia quedar invisible sufri6 el error de la visibilidad
y con ello el desencuentro primero entre el alma y el amor. Una separacién del agalma que convocaba la mirada bajo
el doble destino de belleza y monstruosidad. Esto nos reenvia a la conjetura que acompafia a la muestra de la Bienal
de Lyon, que mas adelante retomaremos, en el didlogo con el arte contemporaneo.

En el mito, finalmente, luego de dar pruebas de humildad, Psiquis recupera la presencia amorosa de Eros. Podriamos
decir que Psiquis, en su camino errante, en su intento de separar lo invisible de lo visible, la luz de la oscuridad,
aspira a llevar su tensién vital a nivel cero, tal como aspiran las fuerzas de la Naturaleza con el organismo, es decir, el
grado cero de la vida, la muerte. ;Sera esto de lo que se trata en la propuesta artistica que comentaramos mas arriba?

Es el fil6sofo Georges Bataille quién afirma y resalta el vinculo existente entre muerte y erotismo, para él el erotismo
es tanto conmovedor como innoble. En su texto “Las lagrimas de Eros”, recorre una inmensa galerfa de obras de
arte de todos los tiempos surcadas por imégenes saturadas de eros y suplicios. Para el fildsofo, la superacion de este
conflicto se dard en el desenlace entre tiempo y conciencia. Entendemos que olvida los efectos de creacién como lugar
superador del lazo imposible entre muerte y erotismo.

Desde el psicoandlisis sabemos que el desencuentro en los lazos afectivos y sociales, es la regla y no la excepcién. El
desencuentro es un dato estructural de la subjetividad, entendido como la no proporcién exacta o la no armonia plena
entre dos partenaires, de modo que un buen encuentro, un encuentro feliz resulta jun verdadero acontecimiento! Asi
podriamos enumerar a modo de ejemplo, el desencuentro del sujeto con sus objetos culturales, cuando este lazo
produce desconocimiento en lugar de conocimiento, el desencuentro entre el sujeto y su cuerpo cuando se instala el
fenémeno displacentero o el sintoma en lugar del placer; el desencuentro entre el sujeto y sus semejantes, cuando lo
ajeno, lo otro, en lugar de funcionar en la reciprocidad de un alter-ego se transforma en lo inquietante, en lo siniestro
rechazable.
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La erdtica sin embargo, se nutre tanto del encuentro como del desencuentro, es asi que Susan Sonntag puede enunciar
que el artista, que reemplaza al santo, es un sufridor ejemplar, para sostener su hipodtesis cita a Pavese, para quién la
literatura es una defensa contra las ofensas de la vida, asi el escritor nos dice Sonntag hace un uso del sufrimiento en una
economia del arte, asi como los santos descubrieron la utilidad del sufrir en la economia de la salvacion, pudiendo
gracias a su arte digerir al hombre que sufre. Esta metafora del digerir, indica la operacién superadora del arte que
hace quedar al amor como una ficcién esencial, como un error o como una danza mds del ego solitario. Asi traza la autora
una analogia entre arte y amor, donde de la tradicién aristotélica del arte como imitacién se pasa a la modernidad
donde el arte es expresién de un yo al igual que el amor en detrimento del valor del amado, de alli a desembocar en
el fracaso del amor en la actualidad hay un paso. Esta posicién absoluta del amor lo presenta en su carencia esencial:
el desencuentro que habita en el interior mismo del amor. Asi el amor que reviste de valor al ser amado, tal como
se observa en Eros, invistiéndolo de la cualidad del amante, tanto como el amor que reviste de valor al propio yo, al
estilo de Psiquis reduciéndola a la amada.

En este escrito propongo pensar al artista -escritor o artista visual- como aquél que puede situarse en el lugar de la
pulsién, desde donde puede modular las envolturas del amor y la muerte, sea la pasion, el sufrimiento, el éxtasis.

Si la cultura se instala por represién de los instintos animalescos, como nos decia Freud, por ejemplo, la pérdida
de la olfacion que ocurre en el ser humano como base primaria del conocimiento del mundo, que si la dispone
el mundo animal; esta represiéon no implica tal como se entiende a menudo en forma distorsionada en el saber
cotidiano, decimos que no implica la desaparicion de Eros, sino por el contrario su fundacién. Eros adviene gracias a
la represion, desdoblandose de lo que no es su consistencia, separandose de la regla sagrada de la naturaleza por la
cual cada ser vivo congenia con un par semejante de su especie. Muy por el contrario Eros subyace a la interdicciéon de
una satisfaccion natural, esa falta o falla original ligada a la interdiccién, animara la singularidad de cada btsqueda
subjetiva a lo largo de la vida. Eros se liga entonces a la belleza de la falla, y a la monstruosidad de la regla.

Entendemos asi que Eric Laurent pueda decir que el horror y el panico son la verdad del lazo a otros, interpretamos,
que lo son en tanto que establecer un lazo se opone al confort, a la comodidad del ser consigo mismo, ese confort que
trabaja en el rechazo activo de la incomodidad. El deseo que la falta original desencadena, el deseo al otro implica
salir de ese confort, arriesgar la comodidad para ir al encuentro posible con el otro, se requiere asi un salto a lo nuevo
y lo desconocido en el impasse del amor.

Es asi que Eros resulta ser una invencién y la amalgama de toda creacion. La belleza entonces como presencia
incémoda con su verdad como monstruosidad a revelar.

El viaje
Tomamos unas palabras de Jacques-Alain Miller : el mito pulsional en psicoandlisis admite una historia distinta que el mito

paterno. Ante todo el mito pulsional es como una variante del mito paterno, que relata solamente el robo de la libido, como fue
usurpada por un cuerpo y luego de eso condenada al desierte de goce, el mito pulsional cuenta las migraciones de la libido.

Esta migracion de la libido la aplicamos a nuestro decir del viaje, viaje de la libido en el excedente de goce que el
padre no logra retener, que enlazara de uno a otro lado a los protagonistas de un lazo, en la experiencia del arte
contemporaneo al creador, la obra y el visitante de la misma. Recordamos al escritor Claudio Magris, para quién el
viaje tiene una connotacién de voz. En una conferencia dada en Buenos Aires, decia creer enla variedad de voces, creo en
la memoria no como pasado, sino como escritura, dando voz a cosas lejanas, en eco con sus obras en las que emprende viajes
en geografias y pasiones del hacer cotidiano. Afirmaba, mis itinerarios se completan entre utopia y desencanto, mi frontera
es en cambio inabarcable, se halla entre el mundo noto y el ignoto. El viaje como la odisea del Ulises de Joyce, es el que permite el
retorno atravesando la vida, puede darle un sentido o perderlo.

Esta realidad del viaje sittia al viajante entre la pérdida y la falta, en el movimento que enlaza lugares, migracion
libidinal, de la que quedara un real. Real irreductible, al decir de Eric Laurent en un texto suyo, pudiendo ser la
angustia de vivir o aquél objeto que se haya de aislar alli.
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De este modo, la operacion artistica actual, no es una resignificacion sino un itinerario intérprete que dejando huellas
en el cuerpo y alejandonos de las representaciones, del saber y sus sentidos, nos interpela por igual a artistas y
espectadores, si hemos arribado a nuestro deseo.

La experiencia artistica actual que ha abandonado la definicién académica de las bellas artes haciendo nuevos usos de
sus soportes expresivos y sus formas, desconcierta al entendido y al critico, que le objeta esta pérdida. Es notorio el
recurso a los estados elementales de la materia para calificar lo contemporaneo como “gaseoso” o “liquido”, recursos
que lejos de reflexionar sobre el fenémeno lo adjetiva sin percibir el derrotero pulsional, el peso gozante de los lazos
actuales que mueven el mundo. Yves Michaud, es quién afirma que tanta belleza, y junto con ella, un tal triunfo de la
estética se cultivan, se difunden, se consumen y se celebran en un mundo cada vez mds carente de obras de arte, si es que por arte
entendemos a aquellos objetos preciosos y raros, antes investidos de un aura, de una aureola, de la cualidad madgica de ser centros
de produccion de experiencias estéticas tinicas, elevadas y refinadas. Es como si a mds belleza menos obra de arte, o como si al
escasear el arte, lo artistico se expandiera y lo coloreara todo, pasando de cierta manera al estado de gas o de vapor y cubriera todas
las cosas como si fuese vaho. El arte se volatilizo en éter estético, recordando que el éter fue definido por los fisicos y los filosofos
después de Newton como medio sutil que impregna todos los cuerpos.

Anade que la desaparicion de las obras deja lugar a un mundo de belleza difusa, tanto profusa como gaseosa. El
autor sigue asi el pensamiento de otros especialistas en arte actuales que entienden que la creciente estetizaciéon de
los objetos ttiles de la vida cotidiana, implican una desestetizacion del objeto de arte mismo, que pasa a ser cualquier
objeto vulgar. No acordamos con estos puntos de vista, entendemos més bien que el arte contemporaneo ha salido
del canon de la belleza por voluntad propia, como modo de atravesar estos semblantes contemporaneos cotidianos,
despojandose de la estética bella como de una cascara vacia para mostrar que lo envuelto que sostiene el envoltorio
no necesariamente es refinado y atirico, pero si siempre verdadero, agalmatico, y real. El artista contemporaneo asi
invita a la demora y a la reflexién, conmueve por su encarnamiento del problema de la no proporcién del mundo, y
no por su vestido de la bella evasién. Atin queda por repensar la propuesta del artista Joseph Beuys cuando planteaba
que todo hombre es artista, proposicion provocadora y reveladora, donde el todo es del orden de la posibilidad de
asumirse como sujeto de una creacion, si el arte ya no es sublimacion, si es creacion y la creacién puede ser el acto de
cada quién en su saber hacer cotidiano, por eso Beuys reclamaba que cada uno en su lugar de trabajo se convierta en una
potencia creadora, y la reconozca como parte de un deber artistico a cumplir. Es asombroso que se pueda desear confinar la
funcioén del arte al refinamiento artistico y no se advierta el grito del arte contemporaneo. Un grito que pide olvidar
lo ilusorio de las imagenes totales, que desea escapar al significado narrativo dogmatico, que evidencia lo real de la
Cosa.

Asi como un psicoanalista en el escenario de la transferencia con su analizante se presta a ser cualquier cosa que
éste le haga encarnar, lo cual es posible porque el analista nada es, ya que ha perdido a su persona para escuchar a
su analizante desde su mismo deseo, también el objeto de arte actual se presta a ser cualquier cosa, ha perdido su
metafora, en funcién del objeto valioso que encierra mas alla de su presentacion factica.

Mientras el lazo en el mundo actual y los tedricos adjetivantes, reclaman mas objetos de visibilidad bella, el artista y
también el psicoanalista, sefialan al objeto valioso no en su significado o en su bella apariencia, o en su valor de uso,
sino en su valor de goce.
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El sinthome: éuna respuesta al delirio contempora-
neo?

Eduardo Benito

1- Sinthome e Inconsciente

J. A. Miller en su curso de 2009 , “Cosas de finura en psicoanalisis” en el intento por ir delimitando
progresivamente el concepto de sinthoma introduce la siguiente cuestion: como entender que el Uinico
caso probado de un sinthome, hablamos de Joyce, nunca paso6 por un analisis y ademas, segin Lacan,
fue alguien que estaba desabonado del inconsciente. En consecuencia: ;Se puede hablar de sinthome en
abonados al inconsciente?

(Qué hay que entender? ;Que ni un analisis y mas aun ni el inconsciente son necesarios para lograr encar-
nar un sinthome?

Asi presentadas las cosas tendriamos por un lado a “Joyce el sinthoma” y por el otro el inconsciente, sin
que se avizore una conexion entre ambos términos.

En segundo lugar se ha mencionado Gltimamente el intento de una reconfiguracion de la clinica tomando
el sintoma como “acontecimiento en el cuerpo”, justamente ya no como metafora ni como mensaje del
Otro. Se trata del sintoma solo, desconectado del Otro ;lo estaria entonces del inconsciente?

Por ultimo, conocemos la diferencia entre Sinthome y Semblante. En tal reparto elsinthome quedaria del
lado de lo real y todo lo restante del lado del semblante. Dicho de otro modo si el sinthome esta escrito
en la estructura, es decir segin J.A. Miller en tanto elementos aislados, azarosos, absolutos, sin sentido y
previos a todo discurso, estos (los discursos) bien podrian ser considerados semblantes. Nada impide, en
consecuencia, incluir al inconsciente como un semblante mas, en tanto discurso del amo sin ningtn real
en juego.

Ahora bien Eric Laurent en la segunda conferencia de las Jornadas Anuales de la EOL de 2008 definio del
siguiente modo lo que dio en llamar ‘un delirio contemporaneo’.

“Hay una propuesta de vivir en un mundo en el cual los sintomas podrian clasificarse sin tener en cuenta
el efecto de creencia que producen”.

Se trataria, gracias a la ciencia de: “...la tentativa de definir un sintoma sin el efecto subjetivo que pro-
duce”.

Diria sin la creencia en una verdad inconsciente a revelar. Justamente el titulo de tal conferencia fue: “El
delirio de un sintoma sin inconsciente”.

Si resumimos lo planteado hasta aqui tendriamos:
-el tnico caso probado de sinthome (Joyce): fue un desabonado del inconsciente,
- el sintoma, en tanto acontecimiento del cuerpo: es solo. (Ni metadfora ni mensaje del Otro)

- el mismo debe ser ubicado del lado de lo real opuesto al semblante.
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Para sintetizar ;Hablar de sinthoma sin Otro, en su soledad absoluta, implica entonces hablar de un
sintoma sin inconsciente?

Dicho lo cual, bien nos podemos preguntar si tales ideas no implican el riesgo de participar, como analis-
tas lacanianamente orientados, precisamente del delirio contemporaneo denunciado por E Laurent.

2- Las dos mujeres

Para intentar responder a la cuestion comenzaré por una definicion sorprendente del sintoma. Me refiero a
la que Lacan nos da a la altura delSeminario n°22, R.S.1.

Alli dice: “Para quien esté estorbado por el falo (o sea para parlétres sexuados del lado macho) ;qué es
una mujer?: es un sintoma.”

Insolito. Hasta aqui se sabia que la mujer no era sino fantasma del hombre sostenido en el objeto a. Hac-
erla sintoma, dice Lacan, es otra cosa.

Ahora bien /cudl seria el nexo entre cosas en principio tan disimiles, una mujer y un sintoma?

Lacan nos da una pista: “Hacerla sintoma es situarla en el punto en que el goce falico es también su
asunto.”

Se entiende, como indudablemente a su vez el goce falico es el “asunto” por excelencia del sintoma, he
ahi el nexo.

(En definitiva qué otra cosa “estorba” del sintoma sino esa insistencia de un goce que siempre pide mas
goce?

En consecuencia podemos decir que existen al menos dos mujeres.

La del fantasma que encarna el objeto a pulsional, es decir no tenida en cuenta sino por sus “partes” y la
que se ha hecho sintoma tomada en cuenta por su goce falico.

Como nos sugiere Lacan, cosa que no deja de aumentar nuestra sorpresa, a una mujer no le hace falta
tener el 6rgano para experimentar el goce falico.

Ahora bien si la mujer es sintoma del hombre, sobre €l caerdn una serie de efectos propios de todo sin-
toma.

Primer efecto: si decimos que el sintoma implica, en tanto goce falico, un goce simbdlico real, el mismo
ex_siste a lo imaginario. Y si lo imaginario es uno de los términos del semblante indudablemente la mujer
como sintoma seria, para €1, mas real que la mujer del fantasma, 1€éase del semblante. Lo cual da cierta
chance de conquistar una relacion también mas real con su partenaire. No, obviamente, la relacion impo-
sible con el goce femenino pero si una relacién sintomatica.

Una segunda consecuencia, que acarrea todo sintoma, es un automatico efecto de creencia. Ese “efecto
subjetivo” que mencionara E. Laurent. En rigor este fendmeno hace a la definicion del sintoma. Es asi, si
no se cree en €1, no hay sintoma.

799 799
1 1

Entonces dice Lacan que primeramente hay la creencia “ahi” en el sintoma. El adverbio “ahi” evita pen-
sarlo como categoria, como “El” sintoma con maytsculas. Mdas bien alude a ese sintoma en singular, el
que le toca a cada quien.
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Asi el hombre, al igual que con cualquier sintoma: “cree ahi en ella” ““. ;Y qué quiere decir ese “creer
ahi?” Significa que supone que el sintoma, y ella, tienen algo para decir relativo a verdades o mentiras. No
se trata de ningun significado sino de la dimension de la verdad mentirosa. Asi, si una mujer es sintoma de
un hombre, es porque éste le supone un decir.

Es claro que no es asi con la mujer del fantasma. En todo caso si se espera algo de ella es que se calle.
Por ultimo una tercera consecuencia decisiva.

Lacan plantea a continuacion, seguimos en el Seminario n°22, que una vez que “se cree ahi en la mujer”,
se produce casi necesariamente un deslizamiento hacia un “creerle “.Es decir a partir de entonces “se le
cree” a ella.

Lacan diferencia nitidamente ese “creer ahi” y su medio decir de un “creerle” cualquier cosa que diga. Es
decir que a partir de entonces, se espera de sus significaciones como de aquel que posee un saber sobre la
verdad del propio sujeto.

(En cuanto? Seglin sea el caso. Si se estd muy enamorado se le cree todo. Cosa que ellas podrian apr-
ovechar. Ahora bien, si han pasado los afios se le cree mas o menos.

Obviamente se puede aplicar lo dicho, sus resonancias son evidentes, a los tiempos de un analisis e ir del
paso inicial de un “creer ahi” en el sintoma, hacia una consulta que implica un “creerle” al analista lla-
mado a ocupar el lugar del Otro. Solo que si la mujer es sintoma del hombre, al coexistir en ella las dos
creencias, la consulta a un tercero puede esperar... hasta que se le crea menos.

En resumen Lacan diferencia un “creer ahi” en el sintoma de un “creer-le” a ella que como vemos implica
la dimension del Otro.

Ahora bien tal segunda creencia, segiin Lacan, vine a taponar la primera. Si hay un tapon en juego su-
ponemos algo insoportable en ésta. Muy probablemente porque se trata de una creencia sin Otro.

Llegamos entonces a la pregunta planteada que podemos reformular asi:
LEs el sinthome un refinado aporte al delirio contemporaneo?
La idea de las dos creencias tal vez ayude a salir de tal impasse.

Comenzando por responder que en el final de un analisis solo ha caido la segunda de ellas. Es decir ha
caido el “creer-le” al Otro. Ha caido la neurosis y su Otro, a distinguir del sintoma.

Pero no por ello debemos suponer que también ha caido el efecto inicial de “creer ahi” en el sintoma.
Cosa que mantiene en ¢l un decir que supone un saber inconsciente al que se articula.

Por lo que la nocion de sinthome no s6lo no participa del delirio contemporaneo sino que resiste
radicalmente a €l pues preserva la suposicion del inconsciente. Como vemos las creencias mencionadas,
permiten a su vez, distinguir dos inconscientes.

Aquel que hace del Otro el sujeto supuesto saber, a distinguir del caso en el que tal suposicion cae sobre
el sinthome mismo. En consecuencia se puede decir que el sinthome es sin Otro no sin inconsciente.

Indudablemente, el orden simbodlico actual no s6lo supone la decadencia de un “creerle” al Otro sino que
su increencia apunta incluso al “creer ahi” en el sintoma, en el intento por imponer el delirio contempora-
neo, sin dudas y no sin razones, forclusivo del inconsciente como tal.
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Pero ahi esta Joyce, al que por algo Lacan le dedica por entero el seminario que sigue, pues €l parece abrir
los limites de la clinica del Otro. Y esto, debido a que ha reducido el goce falico de su sintoma sin tener
que pasar por la “creencia” en tal Otro.

En estos términos, es cierto, Joyce era un desabonado de la segunda creencia, pero podemos suponer que
creia “ahi” como pocos en su sintoma y en consecuencia en el saber inconsciente articulado a €l. Si, fue
un desabonado del inconsciente como discurso del amo, como semblante, como el Otro de la segunda
creencia, no como saber.

En base a esto y para concluir, en las épocas que corren, diria de la doble increencia, el invento de Joyce
tal vez permita orientar la clinica que se avecina hacia el creer, no ya en el Otro (por lo demas en extin-
cion), sino “ahi” en el sintoma, como una forma de mantener vivo al psicoanalisis al preservar el inconsci-
ente como saber.
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Paradojas del amor al préjimo

Marisa Chamizo

“El amor es esa bondad, tan rara vez bondadosa y nunca del todo adecuada”

B.R. Dignin, 1892

En el curso de Jacques-Allan Miller E! partenaire-sintoma[1], un capitulo esta dedicado al “Apoélogo de San Martin”,
ya tratado por Lacan en el Seminario sobre la ética.[2]

Dos cuestiones se recortan alli: el amor al préjimo y la satisfacciéon que alli se obtiene.

La beneficencia y la caridad cristiana han sido tratadas como formas de amor al préjimo, si asi fuera, ;de qué amor
se trata?

Fe, esperanza y caridad son las tres virtudes teologales. Forman un triptico que tiene su vértice en la caridad,
homologada al amor.

Las tres virtudes impulsan a los discipulos de Cristo a la unidad, “un solo cuerpo, una sola esperanza, un solo sefior,
una sola fe”.

En el vértice esta colocada la caridad, como ese amor (lazo de oro) que une en armoniaperfecta a toda
la comunidad cristiana.[3] (Primera Carta de San Pablo a los Corintios y Carta de San Pablo a los Efesios)

El Apéologo

San Martin, soldado romano, encuentra en su camino a un mendigo desnudo e interpreta en su mirada una demanda,
demanda de abrigo. La respuesta no tarda, corta su capa en dos y le ofrece la mitad.

Es una interpretacion de la necesidad, necesidad que hay que satisfacer porque el mendigo estd desnudo y una
interpretacion de la demanda, lo que el mendigo le pide. Es una interpretacién de la demanda como necesidad. El
acto de beneficencia esté orientado a satisfacer necesidades.

Lo que hubo fue un encuentro, un cruce en el camino, una mirada, no hubo palabras, hubo una interpretacién por
parte del soldado.

Pero, quizés, mds alld de esta necesidad de vestirse, mendigaba otra cosa, dice Lacan, “que San Martin lo mate o lo
bese”, por ejemplo.

La beneficencia queda ligada a la satisfaccién de la necesidad y al mandamiento: “Amaras a tu préjimo como a ti
: 4
mismo”.

Amor al préjimo

Sobre el tema del amor al préjimo, Freud da cuenta en El malestar en la cultura,[4] lo que alli plantea se llama: mas alla
del principio del placer.

“Mi amor es algo valioso para mi, no puedo desperdiciarlo, sin pedir cuentas”. “Si amo a otro él debe merecerlo de
alguna manera. Y lo merece si en aspectos importantes, se me parece tanto, que puedo amarme a mi mismo en él”.

“El préjimo es una tentacion para satisfacer en €l la agresion, explotar sus fuerzas de trabajo sin resarcirlo, usarlo
sexualmente sin su consentimiento, humillarlo, infringirle dolores, martirizarlo y asesinarlo.”
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Lacan, en el Seminario sobre ética,[5] afirma que la consecuencia de ese mandato hace surgir “la presencia de esa
maldad fundamental que habita en ese préjimo como en mi mismo”.

“Mi bien no se confunde con el del otro, mi egoismo se satisface con cierto altruismo, el que se ubica a nivel de lo 7itil y
es este altruismo el que permite evitar encarar el problema del mal que estd en cada uno en relacién con el otro.”

Lacan no deja de hacer referencia a nuestra préctica en cuanto a lo que los analistas queremos para nuestros pacientes.
“¢Qué bien persiguen exactamente en relacién a su paciente? Tenemos que saber en cada instante cual debe ser
nuestra relacion efectiva con el deseo de hacer el bien, el deseo de curar. Diré aun mas, se podria de manera paraddjica,
incluso tajante, designar nuestro deseo como un no-deseo de curar. El tinico sentido que tiene esta expresion es el
de alertarlos contra las vias vulgares del bien, que se nos ofrecen con su inclinacién a la facilidad; contra la trampa
benéfica del querer-el-bien-del-sujeto.”

Volviendo al “Apoélogo”, San Martin con su acto altruista no lo mata ni lo besa, envolviéndolo con su bien demuestra
que tiene tanto el poder de dar esta pieza de género como de conservarla, testimonia no solo de su buen corazén, de
los mandatos divinos, sino también de su poder.

El abrigo compartido le permite poner de relieve que ni el valor del objeto, ni el gesto, son reductibles a su valor de
uso ni a su valor de intercambio, sino a su valor de goce. Es lo que la economia deja de lado.

La historia destaca el caracter dual, imaginario del altruismo, que “no es mas que la proyeccién del egoismo en el
sentido que el otro no es sino otro yo mismo”, rebajamiento del deseo a la demanda, de la demanda a la necesidad
y de la enunciacién al enunciado.

Lo que Lacan interroga en EI Seminario, Libro 20,[6] la otra satisfaccion es el mas alla de la necesidad.

Hay un mas alla que se llama deseo, cuando se trata de otra cosa y opera por desplazamiento y un mas alld que
se llama goce, otra cosa no vinculada al placer, al exceso de placer sino al mal, lo que exige un franqueamiento. El
corazon de ese yo mismo es el mal, tal como Freud define al hombre en El malestar en la cultura.[7]

Es una definiciéon del hombre que integra la pulsién de muerte.
(Se puede ubicar, en el “Apdlogo”, algo del partenaire sintoma? Hay dos respuestas en el curso mismo:

1) Una primera respuesta, desde el soldado, el que da afirma su poder y sobre todo su rango, encuentra en el pobre
un partenaire que le refleja su potencia. Del lado del pobre, el que no tiene exige que se lo reconozca no solo en su
pobreza, sino también en el valor de su ser, mas alla de lo que le falta.

2) En el “Apdlogo” no se llega a la constitucion del partenaire sintoma, la cuestion de la beneficencia recubre con un
velo la cuestion del goce, que no llega a plantearse.

Viridiana y El juguete rabioso

Quiero poner en relacién, y como paradigma de una obra sobre la caridad, la pelicula de Luis Bunwuel Viridiana (1961),
y por otro lado, la novela de Roberto Arlt El juguete rabioso (1931).[8]

Con respecto a Viridiana (nombre de una santa de la época de San Francisco de Asis):

Una joven y bella novicia, que cree en la caridad y en las buenas intenciones, decide no volver al convento y, por lo
tanto, no consagrarse monja. Ha decidido dedicarse a los enfermos y pobres de su pueblo.

Un fragmento de un didlogo que mantiene con la madre superiora:

“No voy a volver al Convento. No tengo nada que reprocharme, s6lo que de aqui en adelante, con mis débiles fuerzas
seguiré el camino que me trace el Sefior. Conozco bien mi debilidad y todo lo que haga lo haré humildemente, pero
ese poco quiero hacerlo sola.”

Hereda de su tio y junto a su primo una mansién en la que la riqueza y la oscuridad estdn presentes.
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Ella se ubica en la zona destinada a los criados y va llevando a los mendigos que encuentra cerca de la iglesia. Los
rengos, el ciego, el loco, el leproso, la prostituta, la enana.

Los ubica en la casa donde ella tiene su cuarto, los distribuye en habitaciones y los retine alrededor de la mesa. Les
da casa, abrigo y alimento.

El clima es tenso, la primera reaccién violenta que aparece es de todos contra el leproso cuando le descubren la lesion
en su mano, ella es la tinica que lo defiende y los intenta convencer de que se merece el trato de un enfermo, mientras
uno de ellos dice: “En la Iglesia mete esa mano en la pila santisima y dice: Ojald se le pase lo mio a todos”.

Ella quiere hacerlos trabajar y transformar esa casa en albergue, “donde los pobrecitos que estén de paso, encuentren
techo y comida”.

En el momento en que la casa principal queda sin sus duefios porque Viridiana se ha tenido que ausentar, los
“pobrecitos” la toman por asalto. Proponen hacer una comida, usar los bienes, manteles, vajilla, tomar el mejor vino.

En medio de ese festin se desata el descalabro, que uno espera desde el principio.

En una memorable escena que reproduce la dltima cena, uno de ellos, un Judas, avisa al ciego (en el lugar de Cristo)
que otro se ha apropiado de la mujer que él deseaba.

Todo termina en destrozo. Al regresar Viridiana a la casa, se enfrenta con el fracaso de su mision.

Es el fracaso lo que la introduce en el circuito mundano de hombres y mujeres, representado por su inclusién en una
partida de tute cabrero con su primo y la criada. “Sabia que acabarias jugando al tute con nosotros”, dice el primo al
recibirla. La escena sexual esta aludida y cada uno podra suponer cual serd el premio del ganador.

Buifiuel habia imaginado un final en donde ella, con su pelo suelto, tocaba la puerta de las habitaciones de su primo.
La censura se lo impidi6, él la cambi6 por esta que fue aceptada por ser “inocente”. Al censor se le escapé la alusion
a un posible ménage a trois, mas “pernicioso” que el primero; como en los suefos lo censurado se abre paso.

En El juguete rabioso de Roberto Arlt, la caridad no existe.
Son personajes patéticos, ruines y desesperados. Es una novela sobre la marginalidad urbana.

Viven de los robos y las trampas, y también de pequenas invenciones para el mal. Los robos estan méas destinados a
destrozar, a romper, que a conseguir un botin que les mejore la vida.

Con un tubo de hierro, una curena hecha con las tablas de un cajén, el inventor dice:

“Este cahon puede matar, este canon puede destruir -y la conviccién de haber creado un peligro obediente y mortal
me enajenaba de alegria”. Otra frase: “Llegamos a convencernos que robar era una accién meritoria y bella”.

En el final, el personaje central, Silvio Astier, delata el robo que planea hacer con su mejor amigo, delata a su amigo
y lanza una verdadera apologia de la traicion:

“Hay momentos de nuestra vida en que tenemos necesidad de ser canallas, de ensuciarnos hasta adentro, de hacer
alguna infamia, de destrozar para siempre la vida de un hombre y después de hecho eso, podemos volver a caminar
tranquilos”.

No hay atisbo de buenos sentimientos hacia el préjimo, se vinculan entre si para hacer alguna maldad y en el momento
final uno delata a otro, que habia sido su compafero de ruta hasta ese preciso momento.

Viridiana y la novela de Arlt parecen estar en las antipodas, sin embargo tienen algo en comtn, muy bien descripto
por Oscar Masotta en su ensayo Sexo y traicién en Roberto Arlt.[9]

“La comunidad, ;sera comunidad de humillados? ; Comunidad? ;Sera que el sufrimiento y la humillacién acercan
mas a los hombres entre si? Todo lo contrario: los humillados, en esta obra, son a la vez seres moralmente culpables,
y nada mas dificil para un culpable que aceptar o ser aceptado por otro culpable.

Si hay un tema rector en esta obra, hacia donde confluye lo méas especificamente arltiano, entiendo que es en la
imposibilidad de contacto entre humillado y humillado. Arlt, que conocia a Dostoievski, sabfa muy bien que nada
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hay mds estrecho que la relacion que une al verdugo a la victima, el humillado al que humilla. Pero sabfa muy bien que esa
relacion es improbable entre humillados.”

En las dos obras no hay comunidad entre los “humillados”, no hay relacién, no hay ideales. Cada uno parece ser para
el otro el andrajo que se le puede robar. Sin embargo, si hay vinculo estrecho entre el humillado y el que humilla, ahi
si, parece poder armarse un partenaire-sintoma en donde el partenaire se sitta en relacién con el otro en términos de
goce.

Para que el partenaire se pueda constituir como tal para el otro, no se trata de este amor, amor al préjimo, amor
narcisista, es necesario que algo del goce esté en la jugada. Es por esto mismo que la siguiente clase del curso trate la
revalorizaciéon del amor, abre a un amor diferente, articulado con lo real.

Si nos quedéramos en el “Apdélogo” nos encontrariamos con un clasico expresado con claridad por Lacan:

“No necesito pedirles que avancen demasiado en la experiencia de sus enfermos -queriendo la felicidad de mi
cényuge, sacrifico sin duda la mia, pero jquién me dice que la suya entonces no se evapore totalmente también?”

Notas
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Notas de lectura del Discurso Psicoanalitico a partir del
Discurso Hipermoderno

Paula Kalfus

El planteo del matema del discurso hipermoderno es un desarrollo que Jacques-Alain Miller presenta en el Congreso
de Comandatuba y que parte del sefialamiento de Lacan en Radiofonia[l] respecto del ascenso al cenit social del
objeto a por efecto del discurso psicoanalitico. Aunque no solamente... ya que la lectura del estado de nuestra
civilizacién occidental orientada por el plus de gozar més que por los ideales de otrora, como efecto del avance del
capitalismo tardio, en todo caso hace converger -y ese es precisamente el planteo de Miller- el matema del discurso
hipermoderno con el del discurso psicoanalitico escrito por Lacan en la primera clase de El seminario, El Reverso del
Psicoanaélisis.

Una consecuencia de este planteo es la de que el discurso psicoanalitico no operaria ya como reverso, es decir, como
analizador del discurso que estarfa comandando el lazo social en la contemporaneidad. Es decir, para que sirviera a
su funcién de reverso, las letras que lo escriben debieran significar otra cosa, es decir tener otro sentido de lectura al
del discurso hipermoderno.

Veamos en primer lugar el sentido de lectura que propone Jacques-Alain Miller para el discurso hipermoderno:[2]
- en el lugar del Agente tenemos el objeto a que “se impone al sujeto sin brajula, lo invita a atravesar las inhibiciones”
- en el lugar del Otro colocamos el matema del $

- en el lugar de la Produccioén el S1 se lee como evaluacién, un saber burocratizado en sustituciéon del Significante
Amo

- por ultimo, en el lugar de la Verdad, el saber asume la forma de un semblante acorde al relativismo al que ese mismo
saber es sometido por obra del avance de la Ciencia en su operacién incansable de extraccién de saber en lo Real

Segtn el planteo de Jacques-Alain Miller, impotencia e imposibilidad no estarian en juego como tales, sino mas
bien la dispersion de sus términos haria las veces de lo que no anda. Solamente el psicoandlisis, dice, aseguraria el
funcionamiento de ese matema como discurso.

Ahora, bajo esta nueva luz, el sentido de lectura del matema del discurso psicoanalitico también se ve afectado
respecto del planteo de Lacan en su Seminario 17:

- en el lugar del Agente, el objeto 4, signo de un goce autoerético del cuerpo propio

- en el lugar del Otro, $, lugar del sintoma, en su vertiente de signo, signo de puntuacién del eso falla en escribir la
relacion sexual. Jacques-Alain Miller va a sefialar que precisamente en nuestro tiempo la imposibilidad de la relaciéon
sexual velada por el Significante Amo en los viejos tiempos, se ha vuelto evidente

- en el lugar de la Produccion tenemos cuatro modalidades de concebir la practica del psicoanélisis: una primera,
fundamentalista, intentara forzar los viejos ideales simbdlicos transmitidos por la tradiciéon; una segunda practica,
pasatista, que considera que nada nuevo ocurre y que el inconsciente es eterno; una tercera forma, progresista, que
se alinea con el progreso de las ciencias y las falsas ciencias y una cuarta, la praxis lacaniana, que habra que inventar
dice, ya que se trata de sostener en el principio del eso falla, leitmotiv de la Gltima ensefianza de Lacan

-enel lugar de la Verdad -este es un forzamiento de lectura no precisado en la conferencia de Comandatuba- el saber
del S2 puede tener el sentido que encuentro en las precisiones que Jacques-Alain Miller deduce en una relacién de
tension en relacion al avance de la ciencia, respecto de la cual el psicoanélisis se ubica como la praxis que se sostiene
en una falla de lo Real, ya que no hay ninguna ingenieria biotecnolégica que pueda colmar la imposibilidad de la
escritura de la proporcion sexual. Por lo que el saber que puede obtenerse al interior de su practica se asienta en
tres rasgos que determinan la eleccién del objeto sexual de un sujeto: la contingencia del encuentro/s con el goce; la
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singularidad del modo de gozar que se vuelve necesario a partir de la contingencia inicial y la invencién con la que
el sujeto ha venido a recubrir tanto la contingencia como la singularidad de su modo de gozar.[3]

Encuentro otra consecuencia que se puede deducir de esta lectura del discurso psicoanalitico, es un cierto avance en
la precision -es la forma que encuentro para decirlo- para cernir la imposibilidad, otra manera de decir lo Real, a la
que nos confronta nuestra practica.

Freud ubicaba la imposibilidad del psicoanélisis -cuando lo equipara a las imposibilidades de educar y de gobernar-
en relacién a la duracién de los tratamientos -ya que en esa época solian ser breves- tanto como a la confrontaciéon con
la roca de la castracién, que entendia como el rechazo de la posicién femenina para ambos sexos.[4]

Lacan formula la imposibilidad del psicoanalisis en la de la escritura de la proporcién sexual, pero en lo que respecta
a la escritura de los discursos, ésta se va a ubicar en la no relaciéon entre las letras. Es decir que esa no relaciéon
la concibe sobre el fondo de la relacién -la doble barra que indica la no relacién entre los denominadores en los
matemas de los discursos.

En lo que entiendo que Miller avanza en Comandatuba es en la escritura misma de la no relacién -es un oximoron- ya
que ésta es la que sostiene el sentido de lectura de cada una de las letras del discurso psicoanalitico de esa praxis que
él plantea en ese momento como a inventar, una praxis basada en el eso falla.

En su entrada sobre el Discurso Psicoanalitico, orientada hacia el préximo Congreso de la AMP EIl orden simbélico en
el Siglo XXI... Graciela Brodsky, avanza en esa direccion. La tesis en la que leo este desarrollo es la que desarrolla
sobre el Agente, a su vez sostenida en la hipétesis de que es el objeto a y la deriva pulsional lo que genera el campo
del Otro, desplazando la hipétesis de la primera ensefianza de Lacan acerca del Otro como tesoro de los significantes.
Ello implica una rectificacién en la concepcion de la posicion del analista en el discurso del que es agente, ya no
orientada por el Significante de la Transferencia y la relacién entre significantes, sino en la dimension libidinal de la
transferencia.

Si la transferencia se equipara simplemente a su algoritmo, el campo de aplicacion del psicoanalisis se restringe a los
sintomas cldsicos. Si en cambio se toma en cuenta que la pulsién obliga a pasar por el campo del Otro para encontrar
sus objetos, es posible aceptar que el objeto apuede bastar para que un sujeto establezca un lazo con el Otro, y que este
lazo, no motivado por el sujeto supuesto saber, es decir por la suposicién del inconsciente, puede ser suficiente para
que el analista, objeto antes que significante, encuentre su lugar en el discurso que lo tiene como agente. [5]

Si consideramos que el sintoma en nuestro discurso, ya no trafica s6lo con el sentido, que su hueso, el grano de arena
segun Freud, es signo de la no relacién entre los sexos -Miller lo define en Una fantasia como signo de puntuacion-
podemos acordar con la cita con la que G. Brodsky concluye su entrada sobre la praxis del psicoanélisis

. es una practica delirante, “pero es lo mejor de que se dispone actualmente para hacerle tener paciencia a esa
incomoda situacion de ser hombre”. [6]

Ya que si el discurso psicoanalitico es una manera de tratar el goce por medio del dispositivo de conversaciéon S1- S2,
cuanto ganamos al introducir la perspectiva del silencio que es lo que precisamente se lee en un signo de puntuacion.
En todo caso, es la posicién inversa a la que un delirio como el de Schreber empuja a que todo sinsentido se anule.
¢(Estriba acaso en esta torsion la risa del psicoanalista?[7]

Notas

1. J. Lacan: Radiofonia y Television, Ed. Anagrama, Barcelona, 1977

2. J.-A.Miller: “Una Fantasia” en Revista Lacaniana No. 3.

3. J.-A. Miller: “El futuro del Micoplasma Laboratorium”, XXXVI Jornadas de la ECF, 7.10.2007 (inédito)
4. S.Freud: “Anadlisis Terminable e Interminable”, Obras Completas, Biblioteca Nueva

5. G. Brodsky: “Discurso del analista” en Scilicet El orden Simbdlico en el Siglo XXI

6. J.Lacan: “Apertura de la Seccion Clinica” en Ornicar?, Petrel, Barcelona, 1981

7. K.Marx: El Capital, Tomo I, Libro 1, Siglo XXI, 1980
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Borde de semblante

Kuky Mildiner

En la Presentacion del tema para el VII° Congreso de la AMP, Jacques-Alain Miller propone “articular una dialéctica
del sentido y del goce en la experiencia analitica y manifestar en nuestros trabajos el borde de semblante que ubica el niicleo de
goce, no borrar el semblante sino recuperarlo.” [1]

Tomaré el borde del semblante a partir de la nominacioén, esto es, a partir del nombre y el acto de nombrar que este
implica.

Una referencia obligada para este tema es el curso “De la naturaleza de los semblantes”. Alli J.-A. Miller define al
semblante como “lo que hace creer que hay algo alli donde no hay” [2]. En el camino al nudo borromeo, perspectiva que
estipula la equivalencia de los tres registros, el semblante es una escala que nos permite tratar juntos lo simbélico y lo
imaginario. Pero, Miller aclara, sostener que el semblante no tiene ninguna relacién con lo real seria ser nominalista,
cosa que, segtin Lacan, un analista nunca podria ser. ; Cémo ubicar entonces la relacion del semblante con lo real? Un
sesgo posible es aquel que lo propone como ex-sistente a partir del nombre.

Retomando una cita de “El despertar de la primavera” donde Lacan ubica “....el nombre como existencia. O sea, el
semblante por excelencia” [3], ].-A.Miller afirma: “El nombre es, sin duda, semblante, pero toda la cuestion es que termina por
ex - sistir.” Y agrega “...un nombre que ex - siste es la perfeccion del semblante” [4]. Es lo que pondré a trabajar como un
modo de situar el borde del semblante.

Respecto de la ex-sistencia: sabemos que “...paso a ser una categoria de la viltima enseiianza de Lacan. Es aquello con lo
que se califica, hablando con propiedad, lo real” [5]. La posicién de la existencia se realiza una vez que se atraveso el
orden de las causas, es decir, un orden de sentido. Esta nocién modifica a la de consecuencia ya que introduce una
discontinuidad entre el

antecedente y el consecuente. Subsiste el consecuente desarticulado y liberado del antecedente.Es un resultado, pero
un resultado que queda incluso mientras que se borra la operacién de la que resulta. Diferente del “supuesto” que
queda anudado a la condicién.

Respecto del nombre: Es en el Seminario 22, “R.S.I.” donde J. Lacan se interesa especialmente en el acto de nombrar.
¢Que dice al respecto? “La nominacién es la tinica cosa de la cual estamos seguros que eso hace agujero” [6].

Za

“En la lingiiistica se distingue el “dar nombre’, de la comunicacion”.
anuda a algo de lo Real” [7].

En el nombrar la habladuria, hablando propiamente, se

Y contrapone lo que puede ser comprendido, el para todos, de lo que esta fuera de toda comprension, el para uno.
En la comunicacion estarfan en primer plano: o bien la referencia - aquello de lo que se trata - o bien el Otro a quien
uno se dirige. Mientras que en el nombrar se cuestiona la “evidencia” de la comunicacién. Lo dice de un modo muy
interesante, jugando con el equivoco: “Yo me esfuerzo simplemente por vaciarlos (les evider), lo que no quiere decir lo mismo,
porque vaciar (vider) reposa sobre vacio (vide) y evidencia (evidence) sobre ver (voir)” [8]. De lo que se deduce que el nombre

oo

remite al “sin referente”, “denuncia el espejismo de la referencia” [9].

Incluso enla clase 11 de dicho Seminario ubica la nominacién como la introduccién de un cuarto elemento en el nudo.
Cuarto elemento que en El Seminario, Libro 23, El Sinthome, lo referira al sinthome. La teoria del nombre se relaciona
con las teorfas de los nombres propios y los comunes (y estos con el escrito). El nombre propio necesita de un
tratamiento 16gico especial, presenta una dificultad especifica en la medida en que resiste la traduccién por funciones.
En ese punto lo relaciona con lo escrito .En el epilogo de EI Seminario, Libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del
psicoandlisis, Lacan hace una diferencia entre sus Escrifos (no-para leer) y la transcripciéon de su seminario, para que
se lea.

Esta agudeza respecto del escrito, Lacan dice que ya ha sido establecida antes por Joyce, quien introdujo el escrito
como no para leerlo. Y que seria mejor que se dijese “lo intradujo”, ya que hace de la palabra trafico mas alla de las
lenguas.
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Es interesante situar al respecto que en la Biblia, referido al nombre de Dios, también se ubica éste como un escrito
de cuatro letras, en hebreo, no para leer. Se pronuncia de maneras plurales: Adonai, Elohim, etc., pero aquello que se
escribe no se podra leer. También en el Seminario 22 y a propésito del tema de nombrar, Lacan habla de los judios que
han sido muy gentiles al explicar qué es lo que llaman padre: “ Lo hacen en un punto de agujero que incluso no podemos
imaginar... soy lo que soy....-eso es un agujero, ;no? Un agujero,...eso traga, y luego hay momentos en que eso vuelve a escupir,
¢ Qué? El nombre” [10].

Respecto de esto J.A.Miller, en su curso “El desencanto del psicoanalisis”, ubica que el “sentido de la prictica no es
pensable....si no funciona el envés del psicoandlisis, que es el discurso del amo y el amo instalado en su lugar. Para lograr que
el sujeto lo vuelva a escupir, es preciso que en primer lugar haya sido marcado por ese significante” [11]. Volver a escupir el
nombre implica el movimiento de un analisis. Del discurso del amo al discurso del analista.

Si tomamos el camino que va del semblante en el discurso del inconciente al del discurso del analista, se pueden
ubicar esos dos valores diferentes del S1. En el discurso del inconciente, el significante amo (en el lugar del semblante)
como la gloria de una marca que se repite y que lleva al sentido, con un modo particular de elaborar el goce. El goce
que estara siempre a través de todas las significaciones, a través de todos los efectos de sentido, de donde se deduce la

posicion subjetiva. En el discurso analitico, “Del lado del analista, existe hacerse el ser de abyeccion. Pero eso no es todo. Del
lado analizante, el Uno se admite, bien que resulte puesto a trabajar alli. Es puesto a trabajar, ya que finalmente resulta siendo
producido” [12]. Es asi que “Tal vez sea del discurso del analista de donde puede surgir otro estilo de significante amo” [13].

Creo que “volver a escupir el nombre” se podria pensar, en este sentido, como el surgimiento de otro estilo de S1.
Implica un volver a “los fundamentos” a la vez que un acto de invencion.

” o

Entonces es a ese S1, como nombre “producido”,”escupido” en el discurso del analista, S1 que no llama a la
significacion, sino efecto de las vueltas dichas en un analisis, al que podemos ubicar como nombre que ex siste como
borde de semblante singular.

Un nombre producido, al tornarse ex-sistente, puede ser tomado como borde de semblante.

Notas

1. http://www.elp-debates.com/e-textos/hacia_VII_congreso_JAM.prn.pdf

2. Miller, J.A., De la naturaleza de los semblantes, Editorial Paidos, Bs.As., 2002, Pag. 17.

3. Lacan, J.,”El despertar de la primavera”, en Intervenciones y textos 2, Editorial Manantial, 1993, Pag.112.
4. Miller, J.A., Idem (1), Pag. 21.

5. Miller, J.A, “La ex -sistencia”, en Lo real y el sentido, coleccion Diva, Bs.As., 2003, Pag.52.

6. Lacan, ], Seminario 22, “R.S.1.” Inédito. Clase 10.

7. Idem (5)

8. Idem (5), Clase 7.

9.  Laurent, E.,” Sans referente” en Papers numero 1, febrero 2009.

10. Lacan, J., Idem (5), clase 10.

11. Miller, J.A., “El desencanto del psicoanalisis” (inédito)

12. Laurent, E., “La carta robada y el vuelo sobre la letra”. En Sintoma y nominacién, Coleccién Diva, Bs..As., Pag. 171.
13. Lacan, J., El Seminario, Libro 17, El Reverso del Psicoandlisis, Ediciones Paidos, Bs.As., 1992.Pag. 190.
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El destino del Padre y su incidencia en la adolescencia

Damasia Amadeo de Freda

Freud establece una relacién entre el destino de la subjetividad y el complejo de Edipo. A lo largo de su obra vemos
cémo la figura del padre se vuelve central. La articulacion del padre y el complejo de castracion serd determinante en
las posiciones sexuales, tanto en la nifia como en el varén. Como sabemos, dicha articulacion sera distinta en ambos
sexos: la nifia entra al complejo de Edipo a partir de saberse castrada como su madre, lo cual implica el abandono de
dicho objeto de amor primario, para pasar al complejo de Edipo positivo; el varén, por su parte, renuncia a la madre
para preservar su 6rgano y se identifica al padre bajo la forma del ideal a alcanzar. De esta manera sale del complejo
de Edipo y entra en la latencia. Para los dos sexos la pubertad sera el momento de reactualizacion de la eleccién de
objeto infantil pero con la particularidad del hallazgo del nuevo objeto por fuera del otro parental.

La revolucién que implica la “metamorfosis de la pubertad”, y la crisis que supone la entrada en la adolescencia
como momento de pasaje hacia la edad adulta, queda ilustrada por la comparacién que hace Freud en 1934, en
una carta dirigida a Arnold Zweig, en la que compara el momento sombrio de la adolescencia, momento al que de
ninguna manera €l querria volver, con los tiempos oscuros que se anunciaban con la entrada del nazismo en Viena.
Si bien la comparacioén parece exagerada, era ese el sentimiento de Freud.

Veinte afios antes, en 1914, en el texto “Sobre la psicologia del colegial”[1], Freud relata su experiencia de adolescente
en un tono menos ligubre. En este texto, que fue escrito como homenaje al cincuentenario del colegio donde cursé
sus estudios secundarios, Freud se retrotrae a la segunda mitad del siglo XIX para pensar la adolescencia a partir de
su propia experiencia.

Este texto es ante todo un homenaje al padre, a la importancia que este tiene en la infancia para el nifio. Las nuevas
figuras de autoridad halladas en la adolescencia, representadas por maestros y profesores -a los que Freud también
rinde homenaje alli-, son suceddneos del padre y seran las responsables de hacer surgir el deseo de aprender,
orientando al adolescente en la eleccion de las vocaciones definitivas para la edad adulta.

Freud llegara a decir ahi que el destino de un adolescente, en cuanto a poder descubrir y llevar a delante una vocacion,
dependerd en gran medida del buen encuentro con los profesores en esta época de la vida.

La actitud del nifio, llegado a la pubertad, es caracterizada en ese texto por una lucha interna en abandonar las
identificaciones al padre, destituirlo del lugar del ideal para asi dar lugar a las nuevas identificaciones y a los nuevos
ideales representados por las figuras de la educaciéon. Dicho momento esta caracterizado fundamentalmente por la
rebeldia y la ambivalencia y se manifiesta en el cuestionamiento al padre, en su destitucién en tanto garante mas
importante hasta ese momento de la verdad para el nifio.

Bien se puede pensar que la crisis de la adolescencia que Freud planteara en este texto era solidaria también del
abandono de identificaciones sélidas y bien consolidadas que el ideal paterno proveyera al nifio. Ese momento
implicaba, entre otras cosas, el pasaje de esas identificaciones endogamicas a las exogamicas impuestas por la cultura.
Es decir, las nuevas figuras del ideal ofrecidas por la educacién escolar, en tanto orientadoras de vocaciones y deseos
acordes a los intereses del adolescente, se desprenderian y tendrian su punto de apoyo en la orientacién dada por
el padre, lo cual supone también la idea de un Otro sélido y consistente que amortiguaria la crisis que el paso por la
adolescencia implica necesariamente.

En la ensefianza de Lacan no hay homogeneidad con respecto a la nocién del padre. A lo largo de los afios vemos
que esta se modifica. El primer momento se caracteriza por la reducciéon del personaje de la realidad a una funcién:
el significante del Nombre del Padre. Dicha transformacion se basa en el movimiento propio de su ensefianza, pero
no deja de estar relacionada con la observacion temprana que hace de su declive y que se puede ver ya en 1938, en
el texto “La familia”[2].

De todos modos, el significante del Nombre del Padre no estaba muy alejado del mito del Edipo freudiano. Su funcién,
que es la de sustituir al significante del Deseo del Madre para la emancipacién del nifio, si bien hace desaparecer a
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los personajes de la realidad para remitirlos a una funcién puramente légica, metaforiza de todos modos el pasaje
por el complejo de Edipo.

La posterior transformaciéon del Nombre del Padre es llevada hasta su pluralizacién, y finalmente se verd reducida
a ser un elemento més entre otros cuyo objetivo es el de mantener unidos los tres registros, lo cual modifica
sustancialmente la idea freudiana del Edipo como articulador central. Ya no se tratara mas del determinismo que
dichos elementos introducen en la subjetividad del nifio y que estaban estrechamente ligados al otro parental. Esta
trasformacion conceptual modifica la idea del determinismo que supone la nocién de estructura y abre a la nocién de
creacion que se desprende de la Gltima ensefianza de Lacan.

Hoy, estamos en la época del Otro que no existe y del ascenso al cenit social del objeto a. Por otra parte,
la época nos muestra por todas partes que del declive del padre, que arrastra a todas las figuras de autoridad, no se
puede responsabilizar al psicoandlisis. Mas bien es el amo oculto del capitalismo el que favorece esta caida. En este
sentido, el psicoanalista es aquel que lee “la subjetividad de su época” y el que la interpreta.

El declive del padre y de los ideales, que encuentra su forma mas acabada en la inconsistencia del Otro, ilustrada en
todas sus formas en el mundo contemporaneo, tiene efectos en el modo de pensar la clinica.

Es esta dltima perspectiva la que propongo para pensar la clinica de los adolescentes en la actualidad. Algunos
casos en los que la funcién paterna parece estar en cuestion, estar muy descalificada o simplemente ausente, la
aparicion en el analisis de un significante promisorio para el futuro pareciera venir a ordenar un Otro para ellos. El
deseo de ser “bombero”, en un adolescente que habia tenido serias conductas piromaniacas en la nifiez, las cuales
testimoniaban de un empuje de la pulsién que pareceria no encontrar ningtn freno ni limite en la funcién del padre,
transformo al significante “bombero” en un elemento ordenador de su futuro. La firme decisién de otro de llegar a ser
“militar” -presentdndose ya a las primeras entrevistas con dicho uniforme que la institucién elegida para sus estudios
secundarios le obligara a llevar- encontré su origen en un recuerdo de la infancia en el que el ser saludado por su
nombre por el policia del barrio hizo del ser nombrado por un ser nombrado para y compenso el desentendimiento
temprano de su padre respecto de él. Finalmente, la aparicién del deseo de estudiar “criminologia”, en una adolescente
cuyas coordenadas simbdlicas respecto de su nacimiento estdn impregnadas de muerte y de rechazo por parte del
padre, y cuyo entorno familiar actual no es mucho mejor, va en la misma direccién.

La hipodtesis que me interesa introducir es la de que un significante cualquiera puede venir a ordenar una existencia
y proyectarla hacia el futuro. De la misma manera que en la época de Freud -época de la existencia de un Otro
consistente- este ordenamiento hacia el futuro era remitido exclusivamente a la transmision que hiciera el padre y
las figuras que lo representaban, asi fuera para seguirlas o para oponérseles, en la actualidad el psicoanalisis puede
tomar el relevo de esta funcion.

Mi idea es que el Otro cambia y que el psicoanalisis puede ayudar al adolescente a encontrar significantes que
otrora se le adjudicaban al padre como principal agente de su transmisién. La clinica con adolescentes me ensena
que el psicoandlisis puede ayudarlos a encontrar un significante propio por donde orientar sus deseos en una época
marcada por la inconsistencia del Otro.

Notas
1.  Freud, Sigmund. “Sobre la psicologia del colegial”, en: Obras completas Tomo 1I. Ed. Biblioteca Nueva. Madrid, Espafia. 1973. Cap: LXXVIIL
2. Lacan, Jacques. La Familia . Ediciones Homo Sapiens, Argentina, 1977.
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Atravesando las puertas del autismo *

Claudia Castillo

Atravesando las puertas del autismo, es un libro que aparece en la Argentina por primera vez en el afio 1997, donde
Temple Grandin, una mujer americana, disehadora de equipos para el manejo de ganado, relata su experiencia del
autismo.

Temple Grandin junto con Donna Williams y otros forman parte de lo que podemos llamar “autistas de alto nivel”,
que tal como lo subraya Jean-Claude Maleval no merecen en general, un gran interés por parte de los psicoanalistas.
Impulsada por las investigaciones de este tltimo tomé contacto con el libro de Grandin y lo que sigue es un intento
de pensar algunas cuestiones que podemos extraer de su lectura desde la perspectiva del psicoanalisis.

Es cierto también que en los tltimos afios, algunos casos de nifios que pueden ser diagnosticados como psicéticos y
que permanecieron en andlisis conmigo desde el inicio de la escolaridad continuando hasta la juventud, llamaron mi
atencion.

Se trata de nifios con trastornos en el lenguaje, como repeticiones de frases enteras de memoria tomadas dela television,
con alucinaciones auditivas o no, con un interés especial por distintos aparatos mecéanicos, con dificultades para
compartir los intereses de los nifios de su edad, con apatia o excitacion, con un claro cambio de conducta acontecido
en los primeros meses de su vida que nos hacen pensar en un desencadenamiento , aunque no pueda ser ubicado, y
otros rasgos caracteristicos del llamado “autismo” o de la esquizofrenia cuando aparece en la infancia . Sin embargo,
el desenlace del cuadro, su evolucion en el tiempo, no es tan sencillo de explicar con las escasas referencias de Lacan
a la psicosis infantil, ni con otras teorias que hablan del autismo como un estado transitorio o de “personalidades
post-autisticas” o simplemente de “salidas del autismo”.

En principio, habria que sefalar los detalles particulares de cada caso, pero sin detenernos en este punto, podemos
decir que varios de ellos concurren a la escuela comdn y han podido alfabetizarse, incluso concurrir a la escuela
secundaria, logran tener algunos vinculos con compaferos, siendo mucho méas complejo esto tltimo después de la
pubertad, han podido establecer una relacién mas arménica con su cuerpo. Que en el inicio se manifestaba como un
cuerpo fragmentado o despedazado en su accionar ocasionando una distorsion tal de la imagen que los hacia aparecer
como “raros” frente a los otros. La mayoria de ellos han logrado una cierta pacificaciéon sin tomar medicaciéon. Una
de las mejores descripciones de lo que podriamos llamar cierta “estabilizacion” de estos nifios me la dio la madre de
una joven a quien conozco desde los 9 afios y que ahora tiene 21, y varios de trabajo analitico conmigo. Ella realiza
un periodo de trabajo con una psiquiatra de orientacion cognitiva-comportamental, después de ese tiempo vuelve a
ser traida y esta mujer dice: “Volvimos, porque cuando Paola estaba en analisis con usted, sin cambiar su estado, era
mas ella y ademas el anélisis tenia otra presencia en su vida cotidiana”.

El relato del auto-tratamiento de Temple Grandin
Temple comienza describiéndose como una chica rara.

Relata que comenzé a hablar a los tres afios y medio, hasta entonces se comunicaba por gritos, canturreos y miradas
furtivas.

Uno de los primeros recuerdos de su infancia es un episodio con un sombrero que la madre queria ponerle a toda
costa, las diversas sensaciones extrafias que le produce ese objeto sobre su cabeza hacen que la nifa lo arroje fuera
del auto por la ventanilla de su madre, las consecuencias son que en la maniobra de atrapar el sombrero, esta pierda
el control del auto ocasionando un terrible choque. Lo llamativo del acontecimiento es que en ningin momento
la pequena siente temor sino diferentes percepciones fragmentadas de diversos momentos de la situacion. A este
recuerdo se suma una descripcién muy ajustada de su modo de estar en el lenguaje, dice:

“La dificultad para hablar..., era uno de mis mayores problemas, aunque entendia todo lo que decian los demds, mis
respuestas eran limitadas. Me esforzaba, pero casi nunca conseguia hablar. Era algo semejante a la tartamudez, las
palabras no llegaban a ser pronunciadas.”
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Luego, Temple explica de modo detallado siguiendo las huellas de lo contado por la madre la forma de aparicién del
autismo en su caso. La madre tuvo a la nifia a los 19 afios, “era un bebe bueno y silencioso”, a los 6 meses not6 que
la nifia ya no era mimosa y que se ponia rigida cuando la tomaba en brazos, incluso una vez la arafné. La madre no
entendia su conducta y se sentia herida por las acciones hostiles de la pequetia.

A medida que pasaban los afios, ademads de ese rechazo al contacto, se sumaron la obsesiéon con los objetos que giran,
la preferencia por la soledad, las conductas destructivas, los berrinches, la incapacidad para hablar, la sensibilidad a
los ruidos sorpresivos, una sordera aparente y un intenso interés por los olores.

Cuando Temple tenia tres afios, la madre consulta a un neurélogo porque la nifia no se comportaba como los demas
nifios.

Se le administran a la nifia determinadas pruebas que validan el diagnéstico de autismo, y a pesar de que los
resultados no son tan alarmantes, la nifia no es “normal”. En ese momento solo se recomienda terapia del lenguaje
para que pueda comunicarse. Me interesa resaltar esta vertiente del diagnostico ya que muchas escuelas insisten en
este aspecto, creyendo que una clasificacién acertada de este tipo de nifios les dara pautas milagrosas sobre qué hacer
con ellos. En nuestro pais la categoria TGD del DSM IV ha ganado terreno en los tltimos afios sin que esto tenga
mayores consecuencias salvo para discriminar a los que la portan, diciendo: “este nifio no es para este colegio”.

En cuanto al lenguaje y la comunicacién en Temple, relata que entendia lo que decian los demas pero era incapaz
de responderles y que gritar y agitar las manos eran los tinicos medios que podia utilizar para tratar de comunicar
algo. Cuando hablaba lo hacia con voz apagada, con escasas inflexiones y sin ritmo. Tampoco podia mirar a la gente
a la cara y le interesaban poco los otros nifios, prefiriendo su mundo interior. Este funcionamiento del lenguaje en
los autistas nos remite a los desarrollos de Jean-Claude Maleval que siguiendo a Lacan afirma que no se trata del
mutismo en los autistas, sino que estos son mas bien “verbosos”, es decir hablan pero con ese lenguaje de cotorra,
pronunciando las palabras, pero sin utilizarlas, hay una voz artificial, particular, sin expresividad. Los autistas hablan
sacando palabras pero siendo sordos al sentido.

En el caso de Temple, y de otros nifios con estas caracteristicas, hay una sensibilidad extrema a los ruidos, ella relata
lo torturante de la sirena de un barco o lo insoportable de las fiestas de cumpleafios con las cornetas y matracas. Lo
explica desde la incapacidad de los autistas para manejar estimulos simultaneos, pero creo que podemos pensar que
los sonidos externos duplican las palabras que ellos tienen en la cabeza o dicho de otro modo, las alucinaciones que
tiene un caracter mas o menos vocal.

No hay nada mas infructuoso que dirigirle la palabra a un nifio autista esperando una respuesta acorde a los modos
de intercambio entre neurdticos. Atn cuando entiendan nuestra pregunta o peticion, solo nos contestaran en el
momento en que estos dichos entren en concordancia con su propio lenguaje.

J-Claude Maleval lo explica del siguiente modo: “Si hay una constante discernible en todos los niveles del espectro
del autismo, esta reside en la dificultad del sujeto para tomar una posicién de enunciador. Habla, sin problemas, pero
con la condicién de no decir”.

Respecto del lenguaje es interesante que a Temple la denominaran “parlanchina” ella explica que tenia que ver con
su obsesion de formular preguntas y la perseverancia respecto de un tema.

Temple dice: “incluso de noche, estando en la cama, tenia que hablar: contarme cosas a mi misma en voz alta”

Si relacionamos esto tltimo con lo planteado por Lacan en 1975, en la “Conferencia en Ginebra sobre el sintoma”, él
dice que los autistas se escuchan ellos mismos, que escuchan muchas cosas y esto desemboca en la alucinacién, que
tiene un caracter mas o menos vocal. Siguiendo esta misma orientacion Jean- Clande Maleval sefala que la voz es un
objeto pulsional que presenta la especificidad de comandar la identificacion primordial, de tal suerte que ceder sobre
el goce vocal implica la inscripcion del sujeto en el campo del Otro. Los autistas sufren su soledad y buscan entrar en
comunicacién pero ; Cémo hacerlo sin poner en juego el goce vocal?

Dice Temple Grandin ante un comentario referido a su tono de voz menos apagado:

“durante varios dias traté de descifrar lo que eso significaba...decidi que al volverme més socialmente perceptiva, mi
tono de voz tenia que haber mejorado.”
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“Me imagino que ya no lo necesitaba como una defensa contra todo el mundo”.
Temple y la delimitacion del cuerpo
Una de las particularidades del relato de Temple Grandin es lo que ella llama la maquina de apretar.

Cuando Temple termina tercer afio del secundario va a visitar a una tia en su hacienda de ganado en Arizona, alli
descubre una maquina para apretar el ganado, un artefacto que servia para apretar las reces cuando tenfan que ser
vacunadas, marcadas o capadas. La jovencita le pide a su tia que le permita probar la méquina en ella misma, la
presion que ejerce sobre los costados de su cuerpo, en vez de molestarla como los abrazos de algunos familiares, la
alivian de sus ataques de nervios. Luego la maquina se convierte en una obsesién para ella.

Por supuesto que al llegar a su escuela y a su casa no fue tan facil poner en marcha el objetivo de construirse una
maquina con el objeto de usarla para calmar sus “nervios” regularmente. De todos modos lo logra , y también llega a
darse cuenta de que no es el aparato en si mismo el que podia lograr efectos tranquilizantes sobre ella. En su libro lo
describe del siguiente modo: “Aunque era solo un aparato mecénico, atravesé mi barrera de evitacién tactil y pude
percibir el amor y la preocupacion de esas personas y fui capaz de expresar sentimientos hacia mi y hacia los demas.”

Lo cierto, es que en el relato de varios casos de psicosis infantil el tema de la maquina esta presente. Recordemos el
caso de Joey, el nifio maquina tan detalladamente relatado por Bruno Bettelheim. También Joey tenia un lenguaje
pero este no comunicaba. Se podria formular la hipdtesis de que en este tipo de casos aparece el lenguaje bajo la
forma de lo que Lacan llama “enjambre de 517, es decir esos significantes no hacen cadena, no aparece la significacion
falica que los ordene y les dé un sentido.

La realidad de Joey era la de las maquinas, internado en la institucion que dirigia Bettelheim, arrastraba su maquina
por todas partes, era un nifio robotizado, la electricidad lo mantenia vivo y la energia lo alimentaba.

Se podria argumentar que la mdquina, en cualquiera de sus formas, ya sea “la de apretar” o la que daba “energia”
permiten a este tipo de nifios delimitar un espacio que de lo contrario aparece como un abismo infinito. Eric Laurent
ha escrito sobre estos temas, y dice: “Estamos en relacion con sujetos que se desplazan en espacios de goce donde el
infinito y el costado son iguales.”[1], luego explica lo abismal del espacio cuando la significacién falica no esta alli
como patrén de medida.

Me parece que el relato de ciertos casos como el de Temple Gradin, que podriamos denominar estabilizaciones del
autismo, pueden abrirnos un campo interesante de investigacion desde la perspectiva de una clinica que dé cuenta de
los modos de retorno del goce. Determinados casos donde cierta pacificacion aparece solo bajo la condiciéon de que el
sujeto tenga cerca de si un objeto, como ;”6rgano suplementario”?, nos hacen cuestionar ciertas estructuras clinicas
clasicas. Entonces lo que la clinica nos ensefia [2] jcémo argumentarlo?...

*Temple Grandin, Atravesando las puertas del autismo, Editorial Paidds, guias para padres, Buenos Aires, 2006.
** Trabajo publicado en revista Conceptual. Estudios de psicoandlisis N° 11, afio 10.

Notas

1. Eric Laurent, “Reflexiones sobre el autismo” en Hay un fin de andlisis para los nifios, Editorial Colecciéon Diva, Buenos Aires, 1999.

2. Alusion a la actividad del Centro Descartes, llamada “Ensefianzas de la clinica” que tiene como pretension aislar ensefianzas relativas al
saber hacer del analista, teniendo en cuenta la particularidad de cada caso respecto del universal del tipo clinico.
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Cuando fallan los semblantes. Apuntes psicoanaliticos
sobre la subjetividad masculina

Sergio A. del Pino Cardoso

“...para el muchacho, se trata en la adultez de hacer de hombre... A la luz de esto, que constituye una relacion fundamental, debe
interrogarse todo lo que en el comportamiento del nifio puede interpretarse como orientandose hacia ese hacer de hombre. Uno de
los correlatos esenciales de este hacer de hombre es dar signos a la muchacha de que se lo es. Para decirlo todo, estamos ubicados
de entrada en la dimension del semblante...”

Jacques Lacan El Seminario, libro18

“...Antes que por el ser, preocupado por el tener, repleto de miedo a perder, cuida de que su mujer siga siendo parte de sus
posesiones, de su particular patrimonio, pero sobre todo tiene que disimular ese semblante de propietario. Y le cuesta encontrar el
artificio adecuado, el relato correcto a transmitir a sus propios hijos, a su vez mds pendientes del goce que del amor, y sin paciencia
para el deseo...”

Fernando Martin Aduriz

El gran descubrimiento del psicoanadlisis es que la sexualidad no marcha para lo seres humanos, esta es traumatica.
A partir de las tesis freudianas del traumatismo sexual en los seres humanos [1], haciendo una lectura de estas obras
Jacques Lacan, [2] ha llevado al extremo esta situacion planteandola como Real, aportando asi que no hay La relacion
sexual.

“...en los divanes recogemos lo que no marcha en la relacion entre ellos y ellas, pues no se deja de hablar de eso...” [3].

Es por el hecho de que no existen las coordenadas previas para hacer con el advenimiento de un cuerpo que es sexuado
y que la cultura lo recibe con el lenguaje, todo alli no puede ser nombrado, no puede ser dicho. Esta particularidad
se inscribe en que la posicién del sujeto sexuado no es correspondiente a su sexo biolégico sino que debe realizar un
movimiento que es atravesado por identificaciones que son tomadas y recibidas del campo del lenguaje, del campo
significante.

“...nuestro cuerpo no estd hecho para ser sexuado, como lo muestra el hecho de que los hombres y las mujeres no se comportan
tan bien como los animales; hay pues un trauma incontestable ligado al sexo...” [4].

La nocion de trauma y el mas alla de la identidad

Otros psicoanalistas contemporaneos de Freud han aportado sus teorias sobre este momento traumatico inicial al que
estd expuesto el sujeto.

Es asi que Otto Rank, traté de realizar ciertas innovaciones tedricas para dar respuesta a las interrogantes antes
mencionadas. Una de las categorias de la obra freudiana a la que apunto fue: el trauma.

Rank, a través de una ley llamada psico-biolégica pretendia realizar una explicacién de la humanidad en general y
su evolucion. Esta ley lo llevaba a situar el trauma del nacimiento”...ubicard al trauma del nacimiento como el soporte real
biolégico que rige la evolucién sexual...” [5].

A partir de este descubrimiento este autor va a derivar de él todos los conceptos que hasta esa fecha formaban parte
de la doctrina freudiana y va a localizar ese momento traumatico del nacimiento como el fundamental y primordial
de angustia para los seres humanos [6].

http://virtualia.eol.org.ar/ 42



A partir de esta situacion el autor coloca el binomio placer-displacer en un momento previo y otro a posteriori: vida
intrauterina-placer /trauma del nacimiento-displacer. De esta manera todos los intentos del ser humano, a lo largo
de la vida, estarfan girando en torno a volver a la fase intrauterina donde existe la seguridad.

Mas alla de los desacuerdos que podamos tener con el enfoque biol6gico que propone Rank hay una légica que se
escurre detras de sus planteamientos. Como seres humanos advenimos a un mundo que se caracteriza por una falta
fundamental, donde las ideas de armonia, de completud y de unicidad son miticas. La idea mitica de la completud
representa de lo que el sujeto ha sido supuestamente separado, quitado, esta separaciéon es lo que conocemos con
Freud como castracién, una situacion subjetiva de vacio e incompletud primordial.

Asi, con la entrada del sujeto en el lenguaje, hay el sometimiento a una ley simbélica; pero no existe la posibilidad que
todo se reduzca al campo de lo simbélico, no todo es regulado por dicha ley, es decir siempre queda un resto, algo
que se escapa a ella. Ante este resto, el sujeto se encontraré sin respuestas: encontrarse sin respuestas ante este Real
es la definicion mas sencilla que podemos brindar del trauma. Esta es la dimension procesual del mismo, su carécter
constitutivo en todos lo seres humanos.

El trauma es aquello que en algiin momento de la vida puede repetirse y se traduce en una confrontacién del sujeto
con dicho Real, ante el cual queda sin respuestas, produciéndose el afecto que llamamos angustia. En este sentido
estamos haciendo referencia al trauma como acontecimiento [7]. Es lo que ocurre en el caso de nuestra investigacion
con falla el semblante hombre-directivo, por esa razén podemos hablar de una clara situacion de trauma ante la caida
de dicho semblante.

Ante lo Real traumatico del origen hay respuestas fundamentales que los seres humanos deben construir: una por
la via de la relacién del sujeto con el Otro, sede de las identificaciones simbdlicas. La otra via es la relaciéon con el
otro semejante, especular que brinda la idea de un autodominio, de una autodefinicién, brinda la suposicién ilusoria
de esas virtudes. Existe una categoria central en el edificio teérico del psicoandlisis que agrupa estas respuestas
simbdlicas e imaginarias, esa categoria es: el semblante.

Ella engloba tanto el registro de lo Imaginario como el registro de lo Simboélico y se opone radicalmente al registro de
lo Real. Es lo que tiene funcién de velar la nada. Comprende imégenes y significantes que constituyen el discurso, el
saber, el parecer, la verdad y el ser [8].

La tnica manera de establecer un lazo social es el semblante, el sujeto humano debe responder a su posicién de
pérdida estructural con semblantes que han funcionado para él a partir de su relacién con el otro de la imagen y el
Otro del significante.

“...$ expresaria la relatividad, la disolucion de las identidades, como traduce ademds el término mismo de identificacion, que
significa que una identidad en cierto sentido es siempre semblante. La identificacion es una identidad de semblante...”[9].

El sujeto llamado infans llega al mundo del lenguaje falta de representacion, falta de identidad y falta de algo que lo
nombre completamente. A través del binomio identidad-identificacién empezara a construir, no sin el otro y el Otro,
su ser como sujeto. Este ser serd siempre sexuado.

“...ser reconocido como humano es una de las primeras tareas que el infans requiere para ir constituyéndose. Esa es la funcion
primordial del Otro sexualizante desde avin antes del nacimiento...eso que llamamos identidad antecede al sujeto quien deberd
apropiarse de una que le serd otorgada...” [10].

La l6gica de las identificaciones narcisistas que acompanan al sujeto en este momento subjetivo cumplen, en la
constitucién subjetiva, una posicion central: brindan al sujeto una aparente soluciéon para hacerle frente a la
prematuracion del nacimiento, al agujero primordial del ser prematuro de la biologia.

Las identificaciones narcisistas, con el propio cuerpo y con el semejante, brindan al sujeto la posibilidad de una
identidad que de manera constitucional le es negada.

“...en este sentido el psicoandlisis nos lleva mds bien a la falta de identidad...en lo imaginario, porque la fragmentacion en que
se halla el infans encuentra su unificacion en el reflejo que le aporta el otro y en el cual se reconoce como yo. Estd asi condenado
a encontrarse “fuera de si”, siempre en otro lugar, desdoblado...” [11].
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Para hacerle frente a la situacién de rivalidad, competencia y agresividad debe haber una intervenciéon simboélica
que sirva de normalizaciéon de todas esas reacciones imaginarias, estableciendo una separacién de objeto, y con ello
orientar al sujeto en la construcciéon de su propio deseo.

“...la pacificacion es obra de un tercero, el Otro simbolico...” [12].

Un significante es lo que representa a un sujeto para otro significante dird Lacan. A partir de la localizaciéon de un
grito del nifio/a tenemos un S1, lo que hard que ese grito se convierta en llamado sera la intervencién del Otro que
localiza en ese grito un llamado y aporta la dimensién de la respuesta, que es un S2 [13].

“...del lado del Otro el grito entraiia de inmediato un Eres ti, un jEres tii! Infinidad de anécdotas reflejan lo que seria el
reconocimiento intuitivo, directamente simpdtico, del grito del nifio por su madre, y establecen de la manera mds simple, mads
reducida, el reconocimiento de la identidad del sujeto por parte del Otro... " [14].

Una de las ideas que dan evidencia de la falta de identidad completa en los seres humanos la hemos visto ya en el
registro de lo imaginario, ahora bien, en el registro de lo simbolico, donde Lacan localizara al sujeto, se dard la misma
situacion.

“...en este sentido el psicoandlisis nos lleva mds bien a la falta de identidad...en lo simbdlico, porque el lugar de la palabra estd
primero en el Otro. El bario de lenguaje es en principio exterior a lo que serd un sujeto y cuando adviene como tal, esa palabra se
inscribe en el sujeto pero como discurso del Otro (inconsciente), en una torsion que hace de este lugar del Otro lo mds propio del
sujeto...” [15].

Esta pequefia introduccién al terreno de lo simbélico y a la constitucién subjetiva en general nos abre el camino para
abordar los elementos fundamentales que sirven para pensar a la subjetividad masculina en el psicoanélisis. A partir
del binomio identidad-identificacién, pasando por las teorizaciones del complejo de Edipo, hasta llegar a lo que
conocemos con Lacan, por un més alla del Edipo: las férmulas de la sexuacion.

Estas formulas dira Sinatra, abren paso a legalizar la no naturalidad de la sexualidad tanto para hombres como para
mujeres, por estar sujetas a condiciones especificas y precisas de satisfaccién infantil, asi como por identificaciones
de las cuales es imposible anticipar sus orientaciones. Es pensar tanto al goce sexual como a la identidad sexual
desalojada de los genitales, es pensar a la sexuacion con relacion al goce y no con relacién al cuerpo imaginario.

A partir de la honda repercusién que tuvo para Sigmund Freud la muerte de su progenitor, existié6 un interés
particular de este autor por las teorizaciones acerca del padre, acompafiado igualmente por un mito: Edipo Rey.
Con el “suerio de muerte de personas queridas”, Freud nombraba un apartado de la obra citada al inicio y arrancaba sus
investigaciones sobre el Padre.

En las obras dedicadas a esta problemaética del padre y del Edipo [16] Freud se va a mover en algunas direcciones,
una de ellas seré la identificacion al padre segtin la cual el nifio pone de manifiesto un particular interés por su padre;
quisiera ser como él y reemplazarlo en todo. Podemos decir que hace de su padre su ideal. En nuestra investigacién
tenemos dos particularidades en la construccién de la subjetividad masculina, esta pasa por la identificacién al padre
y de manera general al sujeto masculino. Por un lado tenemos la identificacién a un padre completo, sin falta y por
otro a uno que se equivoca, que falla y que trasmite la falta. Tenemos entonces que la subjetividad masculina se erige
por una suposicion de saber al sujeto masculino, digase padre biolégico o padre profesional.

En las obras mencionadas, Freud destaca el lugar del nifio en el complejo de Edipo. Este lugar del varén serd
catalogado como completo en este complejo, formando parte de €él, el Edipo positivo: identificacién al padre y desde
alli abordar a la madre, y el Edipo negativo: nifio desde una posicién pasiva, desde el lugar de la madre, espera la
satisfaccion sexual por parte del padre [17].

7

Lo que debe ocurrir para poner fin a este Edipo completo es el complejo de castracion “...es sabido que el complejo de
castracion inconsciente tiene una funcion de nudo...la instalacion en el sujeto de una posicion inconsciente sin la cual no podria
identificarse con el tipo ideal de su sexo...” [18].

Lamanerade describir el complejo de Edipo por parte de Freud adquiere dos caracteristicas, es mitica y fenomenolégica,
asi afirma que el Edipo en el nifio, esos deseos de tomar a la madre como esposa y apartar al padre, como rival, estos
deseos el nifio los ve pospuestos por la amenaza de castracion, por el peligro de perder lo que tiene, esto da lugar
al abandono en el nifio del Edipo, su represion e instaura lo que seria el stiper-yo como heredero de este complejo.
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Lalogicadel Edipoen Lacanadquiere suimportanciaenlamedidaen quelahace pasar porlas categorias fundamentales
en que piensa la subjetividad, lo imaginario, lo simbdlico y lo real. Por razones propias del movimiento que realiza
con relacién a Freud vamos a referirnos a la légica simboélica en el complejo de Edipo “...el complejo de Edipo no es tan
solo una catdstrofe porque es el fundamento de nuestra relacion con la cultura...”[19].

Se produce una lectura légica del mencionado complejo, que da paso al lugar de lo simbélico, via los significantes, en
los seres humanos e instaura la funcién del deseo, propio de cada sujeto:

7

Por estas razones Jacques Lacan dird que: “...el sistema cuaternario tan fundamental en los impasses, las insolubilidades
de la situacion vital de los neurdticos tiene una estructura bastante diferente de aquella que se da tradicionalmente —el deseo
incestuoso por la madre, la interdiccion del padre, sus efectos de barrera, y, alrededor, la proliferacion mas o menos frondosa de
sintomas. Creo que esta diferencia deberia llevarnos a discutir la antropologia general que se desprende de la doctrina analitica
tal como se la enseria en el presente. En una palabra, todo el esquema del Edipo debe criticarse...” [20].

Tanto el padre como la madre en el Edipo de Lacan van a tomar el lugar de funciones, y la operacién se va a reducir
a una metafora, sustitucion del significante del padre por el significante de la madre, por esta razén a esta operaciéon
l6gica Lacan la llama metafora paterna “...una metdfora, ya se los he explicado, es un significante que viene en el lugar de

”

otro significante...” [21].

Entonces nos dira Lacan, que la via que tiene su lugar es la metaférica, es la barra producida, la sustitucion del
significante del Nombre del Padre, sobre el otro significante: Deseo de la madre. Las consecuencias de esta operacién
son las siguientes: separa el deseo de la madre del deseo del nifio, como una relaciéon simbidtica y completa,
introduciendo con esto, via el nombre del padre, la castracion simbdlica y la significacién falica, que permite que
puedan, madre e hijo, realizar sus propios deseos.

“...lo concibo como el tiempo del devenir del sujeto, el tiempo que permite que el sujeto pueda separarse del deseo de la madre
para comenzar a inscribir su propio deseo. Se trata de un tiempo constitutivo, es aqui donde comienza a configurarse el proceso de
identidad de todo ser humano. También es el tiempo que nos inaugura como sujetos de la cultura, de modo efectivo, es el tiempo
que nos permite apropiarnos de las reglas del juego con las que luego tendremos mayor o menor éxito en la interaccion social, es
el que nos hace aptos para consentir a las normas y los roles sociales...” [22].

El Edipo entonces nos permite, nos abre las puertas a una posible identidad, que no es sin la identificaciéon que
se produce con cierto rasgo, con ciertos significantes del padre, de la madre, del Otro de la cultura. Es interesante
destacar acd, via los registros, lo que diferencia una identificacién simbdlica (rasgo, significante del Otro), de una
identificacién imaginaria (otro semejante, imagen especular).

Nos abre, no sin dejar una huella, también la posibilidad de la eleccién de los objetos de amor, y sobre todo impacta y
vehiculiza todo lo referente a nuestra identidad sexual y genérica. En un capitulo titulado la identidad freudiana, Jorge
Chamorro nos dira de ella:

“...estd sostenida en el complejo de Edipo. Juego de eleccion amorosa de objetos, que sostienen identificaciones, decepciones,
desplazamientos constituyen finalmente la identidad de niiia y nifio, y su buen encuentro...” [23].

Ahora bien, en psicoanalisis por el mismo movimiento que debe realizarse en la estructura edipica, hay una posibilidad
de decir algo de lo que soy, pero porque existe el sujeto del inconsciente, porque hay una barra a esa identidad, no
voy, en todo lo que digo sobre mi, poder hacer referencia al todo ser.

Con relacién al concepto de identidad, desde la perspectiva psicoanalitica nos acogemos mds bien a un mads alld de la
identidad proponiendo la categoria de sujeto. Por esta razén nos parece muy oportuno quedarnos con la definiciéon
que ha propuesto el psicoanalista argentino Jorge Chamorro: “...la identidad es todo aquellos en que me reconozco, que lo
reconozco como propio. El estilo, el cuerpo, el pensamiento, el semblante. Estas formas en las que me reconozco no son todo lo que
soy: o sea que alli trazamos un campo de division entre las formas de reconocimiento y el ser; por eso Lacan va a decir que el ser
humano tiene, en la medida que pasa por el lenguaje, una relacion de forclusion con su ser. Por eso nadie puede decir soy el que
soy. La consecuencia de esta forclusion del ser es la denominada falta en ser...”[24].

A partir de todos estos planteamientos podemos decir que hay dos posibles maneras de identificacion. Hay una
primera que podemos llamar, una identificacién imaginaria, sostenida por la apariencia del cuerpo y regulada por
lo que se aprecia del tener y el no tener, por la distincién sexuada que proviene de la observacién de los cuerpos. La
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otra, una identificacion simbélica que para cada sujeto establece los significantes que van a representar lo que serfa
una masculinidad o una feminidad y que se toman del Otro (digase familia, region geogréfica, época, etc.). Es asi que
en nuestro estudio, la subjetividad masculina aparece identificada a rasgos simbdlicos, mas alla de lo imaginario,
tomados del padre y de la madre, que hacen sostener, que dan una via para hacer con el semblante hombre-directivo.
Es decir sus maneras de ser y de hacer en la direccién van por el camino del ideal paterno o materno. Los significantes
que toman del Otro representan a la tradicién, cuando el Otro si existia y era consistente, hace posible esto que se
sostengan los semblantes tradicionales de la masculinidad. Al encontrarse con este Real de la caida del semblante de
hombre-directivo, cosa muy comtn en nuestra época hipermoderna, aparece la otra dimensién, momentaneamente,
del Otro, que en este caso no existe y se revela como inconsistente. El orden simbélico del siglo XXI arroja que los
semblantes tradicionales fallan y como nos indica Graciela Brodsky sobre el cuidado de los semblantes, y el esfuerzo
por hacerlo, sefiala que a cada posible utopia, hay un Real que destaca su impotencia.

A partir de la teoria freudiana del complejo de Edipo, Lacan sacara las consecuencias que llevan a pensar, a nivel de
sus seminarios 4 y 5, que la construccién de la masculinidad y la feminidad tienen lugar al salir del Edipo a partir de
la identificacién en cada caso con el ideal de su sexo. Para el hombre identificarse con los valores de la masculinidad y
para la mujer con los valores de la feminidad. Esto tiene lugar mediante la identificacién, que es un registro solidario
de los significantes que el Otro social va aportando y a los cuales el sujeto va a sujetarse para tener, reconocerse como
ser sexuado.

Sexuacion y subjetividad masculina

Otra explicacién que se le da a la identidad en el psicoandlisis de orientacion lacaniana es esa dimensién que tiene
que ver con el goce. El goce es aquello que vinculado a la repeticiéon es idéntico una y otra vez, sobre esto nos
dira Eduardo Foulkes: “...la identidad se goza. O también ella goza, o ella nos goza...” [25] mas adelante dird “...es que
la identidad cultural no se limita a un agregado de significados y sentidos que emanan de una lengua, religion o costumbre
determinada, ella encuentra en la impronta del goce inconsciente de cada subjetividad una eficacia universal: el goce de la

identidad y la identidad del goce...”[26].

Con relacién a lo planteado nuestro estudio revela un goce particular del trabajar: siguiendo los ideales paternos en
el arte de la direccion, la subjetividad masculina renuncia a sus deseos mas intimos, y es lo que hace que se destaque
esa contracara que tiene seguir un ideal, y que es el goce. Colocandose en relacién con su propio deseo en la posicion
de esclavos y ante un amo que tiene la funciéon de matar el deseo, y por tanto estan fijados a responder siempre a la
demanda del Otro. Al mismo tiempo, tan preocupados por la satisfaccion que tiene la realizacién de ciertas tareas
se esboza aquella dimension horrorosa y ruin del goce, y que tiene lugar a partir de la expresién del afecto angustia
por no tener tiempo para ocuparse de otras cosas, por ejemplo de los hijos, del cuidado de sus cuerpos, y de manera
general del espacio privado. Es destacable que la angustia en nuestro estudio tiene esa doble dimensién que destacaba
Freud y que muy bien sefala Ernesto Sinatra en su tltimo libro sobre los hombres: la angustia automitica 'y la angustia
como serial.

De acuerdo a las condiciones de goce y sus modos para cada sujeto humano Jacques Lacan ha teorizado lo que
se conoce como la sexuaciéon y que introduce, un mas alla del Edipo. La via de la sexuacién va mas alld de las
identificaciones imaginarias y simbdélicas que sostienen la manera de pensar la masculinidad y la feminidad, es una
eleccion con relacién al goce, es una via que mediante los registros de la subjetividad esta articulada a lo Real.

Estas condiciones que se repiten para cada sujeto a lo largo de la vida hacen que se coloquen en dos modos
fundamentales con relacién al goce, en uno o en otro lado de las llamadas férmulas de la sexuacién. El lado
MASCULINO de las férmulas y el lado FEMENINO de ellas. Como nos dice Graciela Brodsky a partir de Lacan
ubicarse del lado masculino o femenino de estas férmulas es una decisién, una eleccién del sujeto.

Estos constructos 16gicos ademas de destacar las dos posiciones, no hay otras, de los seres humanos con relacién al
goce, igualmente grafican las dos maneras en que se relacionan los sexos con esta categoria: el goce llamado félico y
el goce llamado Otro. Por razones vinculadas al objeto de estudio, la subjetividad masculina, pasaremos a elucidar el
lado izquierdo de las férmulas de la sexuacion, aquel en el que Lacan escribe la posicién masculina.
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Del lado hombre se va a encontrar la escritura x, ® x que podemos leer para todo x, ® de x. Es decir que para todo
individuo que logre ubicarse de este lado, del lado hombre, se pone de manifiesto la funcién falica como universal.
Este goce falico es un goce situable, localizable y regulado por la castraciéon. Luego para que este se de y se sostenga
es necesario que para al menos uno este universal no se cumpla, es la funcién de la excepcién y se escribe x @ x, asi
podemos leer que existe al menos una x, para la que no ® de x.

Esta situacion hace ver que para al menos uno esta negada la funcién falica y es lo que sittia la barra que recubre a
® x. Este limite hace efectivo la funcién del para todos de la castracion.

Ahora bien, el lado hombre de las férmulas de la sexuacién no es un lugar privativo de los hombres, no solo ellos
eligen estar alli, sino que como son lugares, elecciones de goce pueden estar igualmente las mujeres, al respecto dice
Lacan:

“...tomemos primero las cosas del lado en que todo x es funcion de @ de x, o sea, del lado en que se coloca el hombre...colocarse
alli es, en suma, electivo, y las mujeres pueden hacerlo, si les place...” [27].

A partir de esta explicaciéon nos gustaria citar la definicion que aporta Miller, (2010) sobre lo que seria el hombre
lacaniano, nos dira: “...el hombre lacaniano, tal como atraviesa los seminarios y los escritos, es por el contrario un ser pesado,
estorbado, embarazado por el tener...El tener es un estorbo, y como él tiene algo que perder estd condenado a la cautela...El tengo,
como sentimiento que le da una superioridad de propietario un bien que implica, también, el miedo a que se lo roben...El goce

”

falico es por excelencia goce de propietario...” [28].

De manera general las elecciones que ponen en practica los seres humanos tienen una consecuencia fundamental, y
es la de responder al trauma inaugural que los constituye y que hemos abordado al principio de este acapite, es un
trabajo por recubrir ese vacio que siempre queda del encuentro con lo Real.

Ahora bien este trabajo que hace el sujeto de colocar sus semblantes, sus identificaciones para velar este vacio que es la
nada, puede en el trascurso de la vida derrumbarse, puede fallar. Es esto lo que puede suceder con las identificaciones
y semblantes que se construyen del lado de lo masculino.

Esta irrupcion de lo Real tiene como caracteristica mostrar al sujeto en su forma mas desnuda, generando efectos
inmediatos sobre esa subjetividad. El sujeto entonces pasa a estar desposeido de cualquier gancho simbélico que lo
haga salir de la angustia que genera la emergencia del deseo del Otro.

Luego se demuestra que los mecanismos que ha creado son susceptibles de fallar. Aqui es donde queremos situar al
trauma como acontecimiento, del que habiamos hablado antes.

“...hay un trauma como acontecimiento, que es la figura de la contingencia, es la figura de la irrupcion de lo real sobre las
representaciones simbolicas que tenia ese sujeto hasta ese momento...algo irrumpe y es lo que se llama usualmente la angustia
mas generalizada, la angustia traumatica...” [29].

La solucién posible para estos acontecimientos traumaticos es lograr la vuelta a un sentido, que lo hara reintegrarse
a sus lazos grupales, al lazo social. Es volver a restaurar esa combinatoria de identificaciones y de semblantes, que
aunque tengan un antes y un después del momento traumatico, hacen que el sujeto no responda, en este momento,
con el pasaje al acto, no se identifique a lo Real como desecho de lo simbélico, como resto no subjetivable excluido
de lo simbdlico. Es evitar que el sujeto elija la via més radical de pasaje al acto y es lo que conocemos en psicoanalisis
como la desaparicion completa de la escena subjetiva[30]. El resultado més interesante de nuestro estudio es que
cuando la subjetividad masculina es tocada, cuando falla el semblante, instantdneamente se produce un estar sin
lugar en el orden simbdlico, lo destacable es que la subjetividad masculina se presenta en nuestro estudio como
erigiéndose en la restauracion, el restablecimiento de los semblantes tradicionales de lo masculino, como hombres-
poderosos, ubicandose del lado del tener. Es una de las vias posibles y condicién de posibilidad de tratar y “salir” de
la situacion que hemos esbozado como traumatica dandole un sentido a la emergencia de ese Real que es lo que no
tiene sentido. Otro elemento a destacar es la particularidad que tiene nuestro pais y que muestra que como politica
estatal cuando un trabajador es demovido de su puesto de directivo, no queda desamparado, entonces el Otro estatal
también se revela como un lugar posible del restablecimiento del sentido, de reconocimiento.
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Partir de otro destino

Adrian Scheinkestel

La propuesta de estas notas es realizar un breve recorrido de la ubicacién del fracaso en la obra freudiana y la
ensefanza de Lacan, a la luz de la orientaciéon que nos propone Jacques-Alain Miller.

El desplazamiento del que es objeto el fracaso configura al goce y al amor en coordenadas novedosas.

Hace su aparicion freudiana mas notable en 1916, como uno de los tres tipos de cardcter descubiertos en la labor
analitica: los que fracasan al triunfar.

Alli, con dos ejemplos tomados de la literatura, Freud destaca la determinaciéon simbélica de este destino que se
repite: cuando el sujeto esta por obtener una satisfaccién, un éxito largamente buscado, esperado, sobreviene algo
que arruina, opaca, ese logro. Es el éxito en el fracaso.

La espera deviene frustracion y desesperanza.

Freud hace la demostracién valiéndose de las coordenadas simbdlicas, edipicas, de que este fracaso estaba escrito;
es parte de un programa de goce.

Podriamos ubicar aqui la férmula: el fracaso programado es el sintoma.

Estas reflexiones pertenecen a la tltima etapa de la plena eficacia de la interpretacion, en el umbral de la aparicién de
las dificultades mayores de la practica analitica, aquellas que desembocaron en la conceptualizacién de Mds alld del
principio del placer y la pulsién de muerte.

Es, en Lacan, siguiendo la orientacion del curso de 2007-2008 de Jacques-Alain Miller, a la altura de EI Seminario,
Libro 11[1], que vemos desplazarse la determinacién simbolica, la legalidad inconsciente del sintoma y de sus
otras formaciones, su encadenamiento, su continuidad, hacia la cuestién de la causa, concepto que introduce
la discontinuidad, el tropiezo, la falla, el traspié, la fisura; todos nombres del agujero, nombre de aquello que se
interpone entre la causa y sus efectos.

Esto no es sin cierto pasaje hacia la indeterminacién del sujeto del inconsciente.

Finalmente, en Lacan, en el dltimo tramo de su ensefianza, es el concepto decontingencia el que adquirird cada vez
mayor relieve, mientras que lo necesario sustituira el concepto de determinacion.

Es en relacion a estos recorridos que el término fracaso adquirira otro valor.

El fracaso ocupa el titulo mismo en una de las traducciones posibles, de uno de los tltimos seminarios de Lacan, el
24: L'insu que sait de 'une - bevue s’aile a mourre.

El fracaso del inconsciente, el fracaso -goce del pensamiento, su debilidad- se sittia en relacién al surgimiento
contingente del amor; del amor que en tltima instancia es amor al sintoma. Amor a eso que resta de un analisis y que
no es un fracaso; “aquello que constituye el valor de ustedes, por poco que sepan darle forma de obra.”[2]

Mas aca de esto, cuando el sintoma del que se sirve el neurético para vivir se ha vuelto menos inconfortable, permite
al analista consentir a esa satisfacciéon obtenida de “ese fracaso que se llama la alegria de vivir.”[3]

Entonces, el fracaso queda ubicado por fuera de lo que ya estaba escrito y da cuenta de la respuesta singular con que
cada quien ha producido respecto de su goce, por fuera de la repeticién, del Ideal.

En la conferencia llamada “Una fantasia”[4], Miller ubica a la civilizacién hipermoderna, organizada alrededor
del Eso marcha de todas maneras. Esta civilizacién tiene por cenit al objeto de satisfaccion, al objeto de consumo, el
objeto a, en lugar del Ideal, que daba cierta orientacién al sujeto.

Frente al Eso marcha ubica el Eso fracasa del psicoanélisis, mas alla de sus éxitos terapéuticos.

Ese Eso fracasa es indice de la no relacion sexual. De su fuera del programa.
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Una joven mujer relata, en una sesién de andlisis, la siguiente secuencia, que le produce un gran enojo: ha decidido
decirle a su madre que se quedara a dormir en la casa de su novio esa noche.

La madre, bastante sorprendida, ya que hasta ese momento su hija se ocupaba de ocultarselo, le responde: “De
acuerdo, jpero que no se haga costumbre!”

Esta frase, que tiene la apariencia de censura por parte de la madre, en realidad es una expresién de deseos por parte
del sujeto: que esa novedad amorosa no pase a la trituradora de lo acostumbrado, de lo esperado, que es mas bien la
versién que esta analizante tiene de la relacion desapasionada de sus padres.

Crear las condiciones de posibilidad para la produccion de lo inesperado, he aqui uno de los desafios mayores para
la direccién de la cura.

Es asi que Samuel Beckett ha ubicado al ser del artista como alguien que fracasa como nadie 0s6 fracasar, y nos lanza:
“Intenta de nuevo, fracasa de nuevo, fracasa mejor.”

Notas

1. Lacan, J.: El Seminario, Libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis, Paidés, Buenos Aires, 1987, pag. 29.
2. Miller J.-A.: “Piezas sueltas”, curso 2004-2005, sesiéon n° 3, del 1-12-04. Inédito.
3. Ibid.

4 Miller J.-A.: “Una fantasia”, en: Revista Lacaniana, n° 3, pagina 13.
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El Cartel es (en) la Escuela

Gabriela Dargenton

El tema sefiala, en su equivocidad, un desplazamiento de sentido que pone en relacién dos formas que implican l6gicas
colectivas, modos de asociacién entre los psicoanalistas para la consecucion de un fin comun, la obtencién de algo con
el Otro y en el Otro. Estas formas son el Cartel y la Escuela. Definir al cartel como “siendo” la Escuela, indica cémo
“el espiritu” en que se asienta la forma Escuela inaugurada por Jaques Lacan -para la subsistencia del psicoanalisis
y la formacién de los psicoanalistas- fundamenta al cartel atravesando su constitucion, su funcionamiento, su trabajo
y su producto -si lo hay-.

(Qué es este espiritu de la Escuela que el cartel realiza? Si siempre recordamos al cartel como “6rgano de base de
la Escuela”, es imprescindible ubicar la Escuela como la forma de agrupamiento lacaniana contra las sociedades
jerarquicas freudianas, aquellas que, como lo dice Lacan, “Freud las quiso asi”. La forma piramidal que Freud vincula
a la Iglesia y al Ejército en su texto “Psicologia de las masas y andlisis del yo”, organiza la forma asociativa contra la
que Lacan fundara su Escuela. Para Freud, lo recuerdo, esa masa homogénea mira al lider, que como punto algido
del Ideal, no hace més que suturar y taponar toda singularidad. Al mismo tiempo, soldados o feligreses se identifican
unos a otros con una alineaciéon horizontal, es decir parejitos, hermanos, e hijos del padre. Contra esto, la Escuela como
experiencia inaugural, contraexperiencia de dichas sociedades. En la Escuela entonces, la piramide se transforma
en campo “donde cada cual tendra via libre para demostrar qué hace con el saber que la experiencia deposita”[1]. Si
se trata de un campo donde hay “cada cual” con su saber, entonces donde alld estaba la identificacién horizontal de
la masa uniforme, acd ubico mas bien un lazo asociativo tal que organiza un Otro agujereado; podriamos decir que a
una psicologia de las masas correspondiente a las sociedades analiticas, se contrapone una topologia colectiva de la
Escuela cuya légica es preciso extraer.

Esta légica colectiva, solamente se extrae de la subjetivacién singular de cada uno de la experiencia de la Escuela.
De esta manera se produce una paradoja: hay un agujero en el predicado de qué es un psicoanalista. Vale decir
que mientras que es tarea de la Escuela la verificacion de que “analista haya”, es también su tarea velar porque ese
hallazgo no sature el espacio para todos: “No todo ser que habla podria autorizarse a hacer un analista. Lo prueba
que el analisis es necesario para ello, pero no es atin suficiente. Sélo el analista, o sea no cualquiera, no se autoriza
mas que por si mismo. (...) que las oportunidades sean grandes para cada uno, las deja para todos insuficientes.”[2]

Varios binomios organizan la politica de la Escuela: el conjunto y lo singular; el uno y lo multiple; el Ideal y el agujero
de saber; incompletud - inconsistencia; la formacién y la produccién del psicoanalista, etc. Ahora bien, si el cartel
es la Escuela, en el sentido que re-sucita su espiritu, cada uno de estos pares encuentra su lugar en la vida del cartel.
El cartel es la Escuela porque tanto ella como €l han sido construidos como artefactos antipedagégicos que hacen ex
-sistir lo imposible de ensefar. Cada uno que alli se enrola debe correr el riesgo por si mismo y con el Otro, a riesgo
del fracaso de la obtencién del saber.

Llamé mi atencion que en el texto institucional de 1980, ] Lacan cuando funda la Escuela de la Causa Freudiana a
partir del cartel, dedica a renglén seguido un desarrollo sobre las mujeres y el goce, y lo antecede diciendo: “abrevio
aqui la puesta a punto necesaria para la puesta en marcha”[3] Vale decir que hay un vector que vincula siempre la
forma femenina del amor y del goce con la produccién y la formacién del analista.

El Cartel del Pase es (en) la Escuela

Parafraseando a Lacan se podria decir que el cartel del Pase es un cartel que no es como los demas. ; En qué? Desde su
constitucién —que es relativa a un reglamento interno institucional que va modificando su forma segiin el movimiento
politico que sea necesario ajustar- hasta su funcién de juicio, que conforma parte del producto de la elaboraciéon
colectiva, el cartel del Pase hace existir cada vez a la autoridad analitica que verifica que “alli hay del analista”[4].
Hay otros elementos que lo hacen no ser como los demas como por ejemplo el trabajo con el éxtimo luego de la
elaboracion del cartel, pero no me detendré. Ahora bien, en lo atinente al trabajo que anima, él es como los otros. El
cartel estd siempre a la espera de ser ensefiado por el testimonio que cada pasador lleva al cartel. Esta “posicion” con
la que, en mi experiencia, se disponia el cartel al trabajo de Escuela, diré que podria ser analoga a la del saber del
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analista: una posicion de docta ignorancia; cada caso un caso nuevo. Una exploracién, una investigaciéon sobre cémo
ha hecho cada uno para volverse psicoanalista, ;qué fue lo que encontré en su vida para que este bicho le pique y
quiera salir de la clausura de la experiencia analitica para decirselo al Otro, habiendo partido toda la historia de un
sufrimiento sintoméatico?

La del cartel del Pase, es una experiencia totalmente incomparable, y al ras de la clinica, donde ningtin elemento de
la jerarquia imaginaria institucional pesa pues se trata de escuchar un relato, que implica un grado de escritura sobre
las consecuencias que puede tener el discurso analitico, en la vida de las personas.

Cada cartelizante advierte al final, o a la hora de las presentaciones a las que somos invitados, que ha perseguido un
punto de interés y que esto ha constituido un rasgo de investigacion en el cartel. El cartel del Pase es la experiencia
mas vivida del anudamiento ineliminable que para el psicoanalisis lacaniano hay entre politica- clinica y episteme, y
de cémo hay alli un modo donde la Escuela releva la formacion que ella dispensa.

En mi experiencia de Escuela tuve tres modos de relacionarme al cartel del Pase, intentaré transmitirles algo de esta
traslacion. La primera como pasante, es decir cuando pedi hacer la prueba del Pase y testimoniar sobre lo que ocurri6
a lo largo del andlisis y su conclusion.

En esa experiencia, el cartel tomaba la forma de “la Escuela quiere saber” -porque no sabe-. Es decir que vaciado el
fantasma oral del Otro y caido totalmente el SsS, yo podia “alimentarla”, darle de comer. No habia en mi ninguna
relacién a que el Otro supiese nada o sea, la presencia en la Escuela del agujero en el saber, que senalé més arriba. De
esta manera podemos decir que el cartel del Pase ex -siste a los dichos del pasante, es un real cuya presencia empuja
por fuera de la elaboracién del pasante a los pasadores.

La segunda relacion la cartel fue mas bien un segundo tiempo del decir con la Escuela, fue un aprés-coup del primero,
como si eso que se habia mantenido como real por fuera de los dichos, volviese con forma de escritura. Ese tiempo
fue el de la recepcién y la subjetivacion del dictdmen del cartel. Unico momento en que cartel y pasante se relacionan.
Se trata de una escritura que, en mi caso, produjo la causa de tres testimonios. La precisién de esas lineas, tildaron
-a modo de palabras clave- aquello que en mi decir sefialaba la experiencia de lo mas real de la cura. Mi decir habia
pasado y volvia a mi iluminando el sintoma a desarrollar en los tres afios de ensefianza.

La tercera relacion al cartel, fue ya como miembro, adentro del cartel. Lo antes dicho vale por mi experiencia. Sélo
agrego que mi punto de interés fue investigar como la demanda de alivio del sufrimiento, la demanda siempre
terapéutica pasa a querer alcanzar la experiencia del sintoma via el deseo del psicoanalista.

El cartel del Pase es (en) la Escuela porque como aparato antididactico, él constituye un destino privilegiado donde
es posible demostrar “lo que cada quien ha hecho con el saber que la experiencia deposita”. Llevar los anélisis hasta
el fin, probar la fuerza de querer lo que se desea es una chance pero también constituye nuestro imperativo ético para
la subsistencia del psicoanélisis en el porvenir.

Notas

1. Lacan ]. Decolaje o despegue de la Escuela, en: Escansion Nueva Serie N°1, Editorial Manantial, Buenos Aires, 1989, pag 24.
2. Lacan]. Nota italiana, en: Uno por uno N 17, 1991, pag. 16.

3. Lacan]. Decolaje o despegue de la Escuela, en: Escansion Nueva Serie N1, Editorial Manantial, Buenos Aires, 1989, pag 24.
4 Lacan J. Nota italiana, en: Uno por uno N 17, 1991, pag. 17.
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El estatuto del Otro en la conversacion

Anibal Leserre

1.- Con respecto al término Conversacion, lo primero que constatamos es la amplitud de su significacién, ya que nos
acompana en la vida y muerte de las ideas de occidente, desde los griegos. Pensemos por un momento en Socrates,
como el gran conversador, cuyas Ideas pasaron del estatuto de la conversacién al de dialogo con Platén. Pero lo que
nos interesa sefialar con esta brutal sintesis es que, simplemente podemos decir que, el desarrollo de las ideas en
occidente esta condicionado -desde nuestro punto de vista- por el lenguaje. Entones una primera consideracion es
que la Idea de conversaciéon también esta condicionada por el lenguaje y que no se trata de un metalenguaje.

Si no se trata de un metalenguaje, que la diferencia de un didlogo (ya que éste en su uso es opuesto a monologo).
Podemos decir que nuestro uso del término conversacién no excluye al didlogo -aunque este tltimo sea o haya
sido utilizado para un tipo de intercambio mds formal que el de la conversacién (en su sentido mas amplio y no
restringido), es decir que el término didlogo tiene en su campo de significacion el estar afectado por un valor ético.
Pero, por otro lado, si tomamos conversacion en nuestras coordenadas, creo que se puede incluir la idea de didlogo
pero no restringiéndolo al placer del consenso (como la idea de dialogo implica). Claro esta que debemos plantearnos
qué estatuto damos al Otro para y en la conversacion, en tanto esto define si es posible el didlogo, si es posible la
conversaciéon misma, incluso, la posibilidad de produccién. Ya que en un sentido el ideal de la conversacién implica
una incesante produccion.

La pregunta que nos formulamos es: ;puede una comunidad mantener y soportar una conversacion permanente en
estos términos? Desde el punto de vista del soporte si es posible, y esto es un elemento a tener en cuenta. Pensemos
cémo modifico la nocién de conversacion el invento del teléfono y desde alli al progreso y acortamiento de las
distancias hasta llegar hoy a Internet pasando por el fax, etc.

2.- Especialistas en analisis de discurso, toman la idea de contrato para sefialar que los participantes de una
enunciaciéon deben acepta ticitamente cierto nimero de principios que hagan posible el intercambio y ciertas
cantidad de reglas que lo regulen y regular la practica social a la que se refieren. En este sentido podemos hablar de
un contrato de conversacién posible para nuestra comunidad. Pero seria absurdo pensarlo y utilizarlo (el termino
contrato, regulacién o acuerdo) si tomamos la conversaciéon en un sentido amplio, qué es lo que hacemos cuando por
ejemplo tomamos un café, o una cena con amigos, etc., es decir, cualquier situacién de interlocucién y de intercambio.
Pero, si tomamos conversacién en sentido restringido ésta no puede no estar regulada. Por lo tanto el decir regulada
diferenciemos el uso que damos a la conversacion respecto del que dan los analistas de discurso, en tanto éstos la
caracterizan por carecer de finalidad instrumental. Situamos asi este segundo punto, con una opinién: si se trata de
conversar sin finalidad instrumental en nuestra comunidad de referencia, esto la debilita.

3.- Un punto de apoyo con Lacan, lo encontramos en su escrito “Situacion del psicoanalisis en 1956” (p.459) el contexto
de la cita remite a cuando Lacan habla de las suficiencias y los zapatitos y alli dice: “...hay que tener el descaro
monstruoso del nifio para quien el Rey esta desnudo para hacer la observaciéon correspondiente, inico sésamo sin
embargo que permitir irfa abrirse a una conversacién. “

El valor que damos a esta posibilidad de una conversacion sensata, que no podemos olvidar en la comunidad analitica
es que la ensefianza de Lacan nos ubica siempre en relacién a que el sujeto estd irremediablemente e irreductiblemente
dividido por el significante, si se quiere por el inconsciente, pero vive en la ilusién “necesaria” de la autonomia de su
concienciay de su discurso. Por lo tanto, podemos plantear la hipétesis de que en muchas de nuestras conversaciones
se pone en juego otro bajo esta ilusién de autonomia. Por lo tanto, concluimos este tercer punto sosteniendo que la
apertura a una pregunta sensata posibilita una conversaciéon. Pero que no toda conversacion posibilita una pregunta
sensata.

4.- Desde el punto de vista anterior tratemos de ubicar en que vias se presenta en los tltimos afios la conversaciéon en
nuestra comunidad. Por ejemplo recordemos la creacion de diferentes Escuelas y esto apunta a que las conversaciones
tienen una finalidad instrumental. O por ejemplo cuando J.A. Millar presento la idea del post-analitico, lo hace bajo
la idea de una conversacion sensata, en tanto no nos presenta un resultado sobre un problema, sino una pregunta
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sensata sobre un problema que se aborda por la via de la conversaciéon. La cuestion es si esta via puede o no ser
soportada por una comunidad de experiencia hecha vinculo social, es decir efecto de discurso. Asi, en esta linea
la Escuela Una se sostiene por y en una nueva dimension de la conversacién. Y ubica algo muy fuerte: que esta
conversacion tienda a ser permanente. Ejemplos que sefialaron un tiempo de transformaciones en las Escuelas.

5.- El estatuto del Otro posibilita o anula la relacion con el otro. Por lo tanto es muy valida la pregunta por el
estatuto del Otro en la conversacion. Y para situar dicha interrogacién tomemos simplemente la diferencia cuando la
conversacion esta referida a otro completo y cuando se inscribe en relacion a otro barrado. Aceptando la simpleza del
planteo, avancemos en su desarrollo, en sus diferencias y explicitemos algunas diferencias con el siguiente cuadro:

Conversacion bajo un Otro completo bajo otro barrado

a) ° Obturacién ¢ Posibilidades

b) ® Homogeneidad © Heterogeneidad

<) ° Monélogos ° Didlogos

d) © Exclusién del otro Inclusién del otro

e) ° Modelo de identificacién freudiana de la ® Manera de tratar lo real del grupo.
psicologia de las masas.

f) °“Negociacion de grupos” Oportunidades al uno por uno.

g) ® No excluye el malentendido yY no posibilita | ® No excluye el malentendido, pero posibilita la
la conversacién conversacion sensata.

Podriamos continuar ubicando de un lado y del otro las diferencias que son posibles constatar, pero pasaremos
a plantear algunas de las implicaciones de esta biparticiéon y algunas consideraciones parciales sobre los puntos
sefalados en el cuadro:

a) Obturaciéon versus posibilidades, no se trata de un puro deliberar, pero se trata de que la conversacién no este
determinada de antemano por el resultado de lo ya sabido. Al decir posibilidades nos referimos concretamente a la
apuesta de Lacan de que una Escuela mantenga su forma subversiva sobre la instalacién del grupo en lo institucional.

b) Homogeneidad- heterogeneidad. Contextualizando que un discurso no es casi nunca homogéneo, podemos
preguntarnos por los factores de la heterogeneidad en la conversacién. Y parece que entre los mismos hay que darle
un lugar especial al discurso de los otros. Podemos sostener que el psicoandlisis como formacion discursiva parte de
una heterogeneidad constitutiva (con esto aludimos a varias cuestiones: relaciéon del sujeto a la ciencia y a la realidad
humana situada por Lacan como lo mas disparatado que hay.) Entonces si pensamos una heterogeneidad constitutiva
(el yo es una multitud) en el sujeto, esto tiene que estar reflejado en la conversacién, es decir generar las condiciones
de posibilidad que dé cabida a lo multiple en relacién a lo uno. Cuestién que podemos nombrar simplemente como la
oposicion entre lo ya sabido, lo controlado, lo restringido, el exceso de prudencia, por un lado, y lo heterogéneo como
el vector contrario a la “voluntad de lo homogéneo”, tendencia del grupo como tal. Por lo tanto nuestro desarrollo
nos conduce a afirmar que los factores de heterogeneidad son un elemento constitutivo de una conversacion sensata
que da al discurso de los otros su lugar.

¢) Varias cuestiones se pueden incluir en este punto, pero solo mencionaremos, para destacarla, una, la de larelevancia
o pertinencia del sujeto del enunciado y la situacién en que se inscribe.

d) Nos apoyamos ahora, en lo que Ducrot, en especial, denomina leyes del discurso (otros lo denominan maximas
conversacionales), es decir, las reglas culturalmente variables, que cada uno de sus participantes presume que el
otro respetard cuando “juegan el juego” del intercambio verbal. La referencia erudita que anula, la burla, el ser
exageradamente halagador, el monopolizar la palabra, etc., son cuestiones que hacen o no al respeto del marco
simbolico para la posibilidad de la conversacién- Por lo tanto una conversacién bajo el estatuto de Otro completo, a
nuestro entender, implica la preeminencia de lo imaginario bajo el tti 0 yo, o el yo y los otros. J.A. Miller en su texto
“ Afectio societatis” dice claramente que “la agresividad perdura de una forma u otra en el lazo social y surge cuando
se debilita el discurso que lo contiene.” Pues bien, el estatuto del Otro en la conversacién implica el debilitamiento
del discurso y su posibilidad.
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Dejemos por el momento los restantes puntos sefialados ya que requieren un mayor desarrollo y hoy solamente,
basado en lo expuesto, sefialemos que se trata de principios, es decir como aquello que funda y fundamenta una
accion, en este caso la accion de la conversacion. Para concluir con algunas consideraciones:

- La conversacion no anula el principio del malentendido y no se trata de extrapolarlo a nuestra practica y de ahora
en mas no invitar mas a la asociacién libre y pensemos en una via de racionalidad para acceder al inconsciente. Por
lo tanto circunscribimos la conversacién como una herramienta para entendernos y para el desarrollo de las politicas
que convienen al psicoandlisis, es decir politicas basadas en el deseo del analista de hacer existir el psicoanalisis. A
su vez no justificarnos en el malentendido cuando se trata de las responsabilidades consecuentes con los horizontes
del psicoanalisis.

- Produce entusiasmo la ampliacién del campo de la accién analitica. Un entusiasmo coherente que no se basa en
destituir al Otro, a pesar de su inexistencia (tanto en la comprobacion singular del analisis, como en la época) ya que
tal destitucion implica para la posibilidad de la conversacién un abanico que va desde el cinismo a la disoluciéon
del lazo asociativo. En tanto y justamente el invento de Lacan, la Escuela para tratar los efectos de grupo se ubica
justamente alli en la inexistencia del Otro.

- Hemos sostenido como un punto fundamental de esta presentacion las cuestiones relativas a la heterogeneidad de
la y en la conversacion. En esta linea nos parece conveniente precisar la cuestion sostenida por Javier Aramburu (EI
Caldero de la Escuela N° 65) “La conversacion sostiene las diferencias, las vueltas, los argumentos; la orientacién los
hace converger en un punto de real y el Uno, es uno de esos puntos donde lo real se alcanza.” Agreguemos a esta
posicién, simplemente que el estatuto del Otro barrado implica que la conversacién no sea sin orientaciéon y que esto
justamente no implica que la misma sea carente de finalidad, sino todo lo contrario.
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Tres notas sobre la traduccion analitica

Alejandor Willington

1- Traduccion y formacion

Podemos pensar el trabajo de traduccién de textos en psicoandlisis, por qué no, como una experiencia también de
formacion. Las anécdotas de los traductores lo atestiguan cuando, sin llegar al lapsus calami del traductor, nos cuentan
acerca de los puntos de detencion y dudas, a veces insalvables, que los textos en otra lengua generan. La propia
formacién analitica, del analista-traductor, incide por supuesto. El ejercicio de la traduccién, su hacer con otras
lenguas, siempre en més de un punto ajenas u opacas, suele depararnos ciertos pasajes, conceptos o argumentos
particularmente arduos, dificiles; puntos por fuera del sentido en los que encallamos y a partir de los cuales, a
veces, despertamos a otras lecturas del texto analitico. Asi, por ejemplo, refiero un trabajo que me tocé traducir hace
ya varios afos, se trata de “Siete sustituciones para la época” (clases 14 y 15 de “El Lugar y el lazo”), de Jacques-
Alain Miller, publicado en la revista Mediodicho. Recortemos algunos parrafos que giran en torno a una cuestion
mencionada por Lacan de manera enigmatica, muy bien expuesta aqui por Miller, la de la morosidad analitica:

“Esta morosidad -es el nombre de un afecto- en efecto se opone al alegre saber, al alegre saber del desciframiento. Y es
este alegre saber que Lacan pudo tomar... y en qué movimiento, en qué arrebato de su primera ensefianza. Pero que
al contrario, alli donde se trata del girar en redondo del modo de gozar, si el analista abandona el desciframiento, si
abandona la posicién de Leonardo, entonces lo que lo afecta en su operacién es la morosidad.

Es una invitacién a salvar algo de lo que Lacan llama -yo terminaria aqui...- lo que Lacan llama -pongamos aqui
todas las reservas- el pensamiento del psicoanalista. El pensamiento del psicoanalista, dice él, sufre una succién, esta
como aspirado por la hendidura que se abre en su ejercicio mismo. Y en la préctica, dice él, esta hendidura toma la
forma -creo que jamas he citado esta expresion, en tanto que ella estd hecha para eso estando planteadas todas sus
asonancias-, toma la forma de la insistencia, dice él, de una indecente intimidad.”[1]

La traduccion, su arduo ejercicio, es también un desciframiento, por momentos no del todo alegre, que muchas veces
nos obliga a sacudirnos cierta modorra de encima, la morosidad en la que por momentos caemos en nuestros analisis,
o respecto a nuestra propia lengua analitica, a veces casi en la indecente intimidad de rebajarla a un uso hasta del
orden del sentido comin; eso que era lo mas aborrecido para Joyce.

2- Traduccion y discurso

Esto nos permite plantear un problema. Por ejemplo, la traducciéon de los textos de Jacques-Alain Miller (en los
que podriamos incluir los seminarios de Lacan, ya que hace poco nos enteramos que el propio Lacan lo queria a
Miller como coautor de los mismos) como experiencia discursiva de pasaje, elaboracién y transmisién en curso del
psicoanalisis lacaniano a nuestra lengua, no ajeno a una experiencia de Escuela (y de Escuela Una), como un trabajo
en curso, un work in progress no exento de algunos momentos joyceanos también. Trabajo aun inconcluso, lo sabemos.
Verdadera introduccién de la letra lacaniana como letra viva, anudada a las experiencias analiticas de los propios
psicoanalistas y, por lo tanto, experiencia de Escuela analitica. Planteo que este trabajo de traduccién, asi entendido
y anudado, es central en tanto implica una verdadera experiencia discursiva y de comunidad. Aqui creemos que se
funda también, entre otros topicos, la diferencia entre una escuela psicoanalitica y un mero grupo de lectura.

3- La traducciony lalengua

Pero la traduccién no solo implica un hacer con el lenguaje, y con los discursos que lo ordenan, sino que también
implica una cuestion de lenguas. Al respecto, Miller es claro en Extimidad: “Mientras en el sistema del lenguaje como
un todo no hay lugar para la extimidad, la inconsistencia de la lengua al contrario no barra, no forcluye la extimidad,
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es mas, plantea por esto mismo el principio de la imposibilidad de la traduccién de Quine”. Dicho principio, el de la
indeterminacién de la traduccion de Quine, se enuncia asi: “Es posible confeccionar manuales de traducciéon de una
lengua a otra de diferentes modos, todos compatibles con la totalidad de las disposiciones verbales y, sin embargo
todos incompatibles unos con otros”.

Este principio de Quine es puesto en evidencia, en una puesta al absurdo, por los traductores informéticos con sus
disparatados resultados, incluso aun los mas novedosos como el de Google, que no recurre sélo a criterios formales
sino también estadisticos, con esa estadistica del infinito que permiten los ordenadores actuales. Como se ve, no nos
salvaremos, los analistas, del arduo trabajo de las traducciones. Hacen falta los sujetos traductores para ubicar en
contexto el uso y las formas de otra lengua, y hacen falta los sujetos-analistas traductores para interpretar el texto, sus
argumentos y conceptos, sus relieves discursivos.

Si lalengua es una declinacion del Otro, en tiempos en que para Lacan éste se torna inconsistente, la lengua del Otro
como tal serd, por ende, un objeto privilegiado de rechazo, de racismo. La experiencia de traduccion, en la medida
en que pone en juego la dit-mension de lalengua (y sabemos cémo hecha mano a esto el dltimo o muy-iiltimo-Lacan),
implica entonces un tener que hacer alli con ese rechazo a la dimensién de extimidad que lalengua del Otro plantea.
Ahora bien, Miller aclara: “Si el problema tiene un aspecto de insoluble, es porque el Otro es Otro dentro de mi mismo.
La raiz del racismo, es el odio al propio goce”; es decir, a la experiencia de inconsistencia de la propia lalengua. Hemos
escuchado la anécdota del filésofo Heidegger respondiendo a estudiantes extranjeros, que se acercaban a su meca,
que debian, para aprender filosofia, estudiar antes aleman. No importa si es cierta o no, lo que importa subrayar es
que en psicoandlisis partimos de otro principio. Lo enuncia Miller también en Extimidad: “Todo puede expresarse
en una lengua”, aunque coloreado de un modo singular y propio, ya que es cada lengua la que inventa y nombra
sus afectos. En ese punto tampoco habra nunca una traducciéon segura. Cémo traducir al castellano el saudade del
portugués. No quedé més remedio que incorporarlo literalmente. Tenemos varios ejemplos de esta operaciéon en
psicoanalisis, y no estd mal, a Borges también le gustaba la idea de amillonar la lengua castellana.

La cuestion de lalengua propia, privada, y su inconsistencia es abordada por Derrida en el texto El monolingtiismo
del Otro: “Resumamos: el monolingiie del que hablo habla una lengua de la que esta privado. El francés no es la
suya. Debido a que estd por lo tanto privado de toda lengua, y ya no tiene otro recurso, ni arabe, ni hebreo...”.
El ejemplo mas extremo de este monolingtiismo insalvable, ineludible, quizas lo tenemos en Joyce, como ejemplo
literario, en el Finnegan’s Wake, detras del mayor polilingiiismo aparentemente posible. Mario Teruggi (El Finnegan'’s
Wake por dentro) nos recuerda que tras las numerosas lenguas alli injertadas, por el juego de asonancias verbales
eminentemente fonéticas, la estructura que sostiene el texto, no cabe decir historia o trama, es la de una lengua,
la inglesa (lengua materna de Joyce): “El lenguaje de base, ademas del manipuleo que de €l hace el autor, estd
complicado por la incorporacién y articulacién de voces de otros idiomas. No obstante ello -al igual que el hombre
inglés en las colonias o en el desierto- la lengua inglesa mantiene su identidad y su estructura.” Su propia lengua
privada, de la que esta en parte, a su vez, privado o, a decir de Freda, exiliado.

Para este autor, el analista lacaniano encarna este exilio (Del pase al contrapase). En su caso, para que advenga el pase
clinico fue necesario un pasaje de su lengua materna a otra, del castellano al francés. En esta operacion “se trata, de
alguna manera, de hacer de la segunda el punto de mira, o la lupa hacia la primera”, “trato de mostrar cémo una
segunda lengua le extrae, a una primera, un resto, dejando intacto lo real de lalengua o de lalangue.” Como vemos,
no se trata de una relacién simétrica entre ambas. Es la primera lengua, la materna, la que requiere ser agujereada,
para que aparezcan destellos de esa otra lalengua, la propia y singular de ese ser hablante. Joyce necesité para ello
movilizar un arsenal de lenguas (cuarenta y cinco en el Finnegan’s Wake) y de técnicas literarias (Sabato[2] nos dice
que el Joyce es una compilacion de todas las técnicas literarias existentes). En Freda, el pasaje de una lengua a otra se
inscribi6 en la experiencia de un anélisis, en cuyo marco se le revel6 un punto de real de lalengua (la imposibilidad de
su traduccién) “en el momento en que no sabia en qué lengua hablaba”. Los equivocos homofénicos entre distintas
lenguas, de los que contamos con varios ejemplos en los testimonios de Pase de la AMP, dan cuenta de esta operaciéon
definida por Freda con gran precision. Por ejemplo, recordemos el equivoco homofénico que transmitia Mauricio
Tarrab en relacién a su nombre, pronunciado en francés pero escuchado en castellano, Moris. Esa operacién, de
traduccién equivoca, define bien un topos del inconsciente, o un mas alld del mismo, en donde vemos cémo un
entrecruzamiento de lenguas no quiere decir una simetria de las mismas.
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Eric Laurent, en su texto El pase entre las lenguas o Decir Babel[3], llama a este uso del equivoco inter linguas, el régimen
del equivoco generalizado. Retoma, a su vez, el equivoco mencionado de Tarrab: “Moris. Nos hace ver cémo la
lengua materna en nuestra experiencia es propiamente aquella que dice el fantasma de la madre”. Entonces, es a
partir de este ejercicio del equivoco generalizado que de esa lalengua le llegan al ser-hablante algunos destellos
(son hdpax inclasificables, perlas insélitas y excepcionales), a través de los equivocos que una experiencia analitica
posibilita y verifica.

Asi pues, respecto de la lengua materna, digamos que “el Otro puede presentarse tanto con figura de lengua como
con figura de mujer.”[4] Ese goce que surge a partir de la lengua puede producir un variado abanico de respuestas:
el horror absoluto con un exilio indeclinable, en los hechos y en la vida del sujeto (Wolfson), el racismo, el amor,
un deseo de traduccién y transmisioén, etc. Ahora bien, que esa lengua materna tenga para el sujeto un caracter
muy particular, no la hace tnica. Laurent lo precisa de una manera notable en el texto mencionado: “La lengua
«privada» del sujeto no es jamas tan tnica como el suefio de la lengua materna lo supone. El amor del inconsciente
no es el amor de esta lengua supuesta primera. Es un nuevo amor del que los lingtiistas no hacen sino adivinar su
existencia. Nosotros la comprobamos.” Angelina Harari[5] nos ha transmitido en sus testimonios esa divergencia con
claridad: “En varias ocasiones, este testimonio esclarecio el lugar de diferentes lenguas en milalengua, es decir en mi
singularidad.”[6] Este testimonio gira en su esfuerzo por establecer esa escision que se da entre la lengua materna de
un sujeto, o las lenguas maternas, y lalengua de su inconsciente. El caso de Angelina Harari nos muestra, nos plantea,
una pregunta, a la que quizds deberfamos estar atentos en los andlisis, un punto de extrafieza al que arriba: “;Pero
como saber cudl es entonces mi lengua materna?” El punto en que lalengua del ser-hablante se revela intraducible con
ninguna lengua corriente, en la cual, o en las cuales, el sujeto se vio inmerso en el Otro. Esa integral de equivocos es
suya y solo suya. Algunos, los AE por ejemplo, o los poetas, logran hacer pasar, a veces, algo de ese registro privado
al de todos.

Notas

1. Miller, J.-A.: “Siete sustituciones para la época”, en:”El Lugar y el lazo”, revista Mediodicho, n° 29, julio de 2005.

2. Sabato, E.: El escritor y sus fantasmas, Emecé, Buenos Aires, 1976, pag. 24.

3. Laurent, E.: La Passe entre les langues ou Dire Babel, en: http:/ /www.wapol.org/es/articulos/ TemplateArticulo.asp?intTipoPagina=4&intEd
icion=2&intldiomaPublicacion=1&intArticulo=2243&intldiomaArticulo=5&intPublicacion=13)

4. Milner, J. C.: El amor de la lengua. Editorial Visor, 1998. Espatia, pag. 82.

5. Harari, A.: La passe, les langues et lalangue, en: http:/ /www.wapol.org/es/articulos/ Template.asp

6.  Ibid.
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No locas del Todo

de AA.VV.
Por Alejandra Glaze y Leticia Acevedo

No locas-del-Todo es un libro que apunta a situar lo
especifico de la mujer en la funcién analitica, para decir
que “la autorizacién femenina en el psicoandlisis es de
tal envergadura como que La mujer no existe”.[1] El
analista como La mujer, solo existen uno por uno. Asi
entendemos la proposiciéon de Jacques Lacan, cuando
plantea al analista como una lectura del no-Todo. No se
trata solo de hombres y mujeres, sino del tratamiento de
ese goce mas alla del falo, pero no sin relacién a él que
evita o atempera la reivindicacién falica, el estrago o la
locura. Algjandra Glaze
y Leticia Acevedo

{compiladaras)

"No locas-del-Todo'

Los diversos articulos de este libro son maneras
de expresar, uno por uno, la idea lacaniana de que
!o fgmgnmo introduce la' dlferenc.la, ya que no hay Oraciela Musschi
inscripciéon del sexo femenino en el inconsciente. inica Travas

. . . Dia Stolodaes by
Para interesar al lector, comenzamos un posible recorrido ek e

de No locas-del-Todo aunque cada uno podra encontrar
el propio: Graciela Musachi introduce la cuestién de la 4 'i w FTh s Chaaa
madre, y de qué manera este concepto y su lugar, cambia b Carmen Gongdles T

con la época. Pero ademas dice algo que va al centro de la
cuestion en torno a lo femenino: “En cierto sentido, una
madre, en la minoria de los casos, no puede no transmitir
una feminidad imperfecta subsistente e imposibilitada
de hacer existir la relacién sexual, pero puede aislar su
propia pregunta sobre su cuerpo de mujer y permitir a su
hija hablar y gozar como una cualquiera”. La pregunta
sigue siendo qué es una mujer, y en este sentido, qué
espera una hija de su madre, y asi Diana Wolodarsky
ubica lo que sucede en una mujer, cuando la versién |||||gram3
del padre no es suficientemente eficaz para hacer
barrera a esa demanda feroz que determina el estrago,
introduciendo la duda diagnéstica en el punto en que la
referencia al falo no logra encausar el extravio del goce. Con Marina Recalde serpa la ocasion de pensar cudl es el
lugar de la madre, el estrago, la histeria y la posicion femenina, marcando muy claramente que lo que opera como
separacion no es el padre, sino el hombre, y de qué manera la posicion histérica sostiene al padre, mientras que la
posicién femenina va mas alla del falo pero no sin relacién a él. Leticia Acevedo en “El padre: un partenaire ilegal”,
nos propone una mujer que no puede ponerle un limite a la demanda del padre, amor por el padre que la conduce a
lo peor. Es en este punto que la analista se pregunta si el amor de transferencia le permitiria un nuevo anudamiento
sinthomaético que la deje mas del lado del deseo que del goce mortificante. Alicia Yacoi, en “Cocodrilos de papel”,
presenta otra mujer, en este caso presa de la fobia, sintoma que tiene el mérito de poder ser utilizado como Nombre
del Padre. Si seguimos esta lectura, Verénica Carbone, en “La reversibilidad de la condena”, escribe sobre otra mujer
tragada por el estrago, ficcion que ella misma sostiene, hasta su resolucién via el andlisis; y Debora Nitzcaner juega
con la mentira del padre, para develar en lo insoportable de ésta su identificaciéon a éL

sabiniela Camaly

En “Lo femenino como garante de la diferencia”, Moénica Torres sittia la disimetria de los goces segtin la posiciéon
sexuada, y sirviéndose de un trabajo de Joan Copjec sobre la pelicula Stella Dallas interroga la posicion del personaje:
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chistérica o femenina?, con una precisa argumentacion fundamentada en la légica del no-todo la autora muestra
cémo en el personaje de Stella se hace posible el pasaje de madre a mujer.

Este pasaje de la madre a la mujer queda muy bien plasmado por Elsa Maluenda en “El elogio de la locura”, donde
pregunta es qué hacer con esa locura del goce que no hace lazo. ;Qué cambia y qué resta?

Virginia Notenson introduce la feminizacién del mundo, a través de la escritura de John Irving, para hablar de las
posiciones femeninas que no se dejan embaucar por ningtin semblante, y exhiben su ferocidad sin mediar el operador
falico. Mujeres terribles, cuyo ejemplo aparece en el caso de Alejandra Glaze, que ensefia sobre las posibilidades que
abre un anélisis orientado por el uso del semblante y el manejo del odio, que apuesta a un nuevo tratamiento del Otro
que la aleje de lo peor. En la misma linea, Carmen Gonzalez Tédboas propone una travesia compartida entre analista
y analizante, donde la solucién se encuentra “via la tala del amor”, en otro caso donde no hay significacion falica, y
el goce en la psicosis comanda los devenires del sujeto.

Luego nos encontramos con la pregunta acerca de dénde radica la dificultad para que una mujer advenga a la
posicién femenina, que Gabriela Camaly responde, en un recorrido que sittia la escritura como lo que bordea ese
imposible de saber que hace a la posiciéon femenina. Marisa Morao pone en tensién un personaje de la filosofia y la
actualidad del mundo del espectaculo, para dar cuenta del lugar que tiene el pudor como semblante y su relacion
con lo femenino, semblante del que se puede servir una mujer para tratar la ausencia de programacién a nivel
de los sexos. Kuky Mildiner analiza los limites del amor al padre y de la funcién falica, en el borde entre histeria
y feminidad. Una pregunta que resuena con el titulo de nuestro libro se abre aqui: como dar lugar a una mujer
adviniendo a la posicién femenina.

Con Blanca Sénchez volvemos a la cuestion de lo femenino como lo que introduce la diferencia, y toma para ello a La
mujer justa de Sandor Marai, abordando la pregunta acerca de qué encuentra una mujer cuando deja de buscar La
mujer. Raquel Vargas retoma la I6gica de lo femenino, para hablar de Sophie Call, otro modo singular de lidiar con
la falta frente a la ruptura amorosa. Gloria Aksman, en un recorrido sobre lo femenino en Freud y Lacan, arriba a la
idea de que para que haya un significante de lo femenino, este deberia ser diferente del falico para nombrar su goce.

Por dltimo, Andrea Cucagna muestra la posicién del analista frente a una nifia que no encuentra modo mds que por
la méscara y la voz, de separarse de una madre que la aloja en un lugar de objeto precipitandola en su caida.

Para terminar, es importante destacar que lo que guia nuestra formacién es que “no hay del analista”, no sabemos
qué es un analista, es una funcioén, y el modo de acercarse es cada vez, uno por uno, para dar cuenta de lo que implica
esa funcion en la cura, o cuando ensefa y escribe. Hay tantos modos de transmitirlo como analistas, cada uno con su
estilo.

Es por todo esto que nos parece interesante seguir a Marie-Heléne Brousse cuando sostiene que en un recorrido
analitico se puede pasar de la posicion histérica a la posicion femenina, devenir una mujer, otra para si misma, pero
devenir analista es otra cuestion. Tomando sus palabras: “...el punto comun entre posicion femenina y posicién del
analista se sostiene en la contingencia que les recuerdo que esta caracterizada por el encuentro con un real que puede
finalmente escribirse y que es definida por la férmula [x Fx, que es la férmula del no-Todo. (...) Ella es inédita (la
posicion del analista) en el sentido en que se diferencia de una posicion deseante organizada por el imperio del falo
y de una posicién femenina que permanece organizada por el objeto”.[2]

El escandalo del discurso analitico, Lacan lo indicaba en la dificultad de pensar lo propio de la feminidad, es asi que
si bien La mujer no existe, estas analistas, una por una, han escrito sobre aquello que las ha convocado para hablar de
lo femenino, sin una orientacién precisa y cada una con su estilo.

iBuena lectura!

Notas
1. Alvarenga, E., “Las mujeres analistas”, Papers N° 6, octubre 2009, Boletin Electrénico del Comité de Accion de la Escuela Una.
2. Brousse, M.-H., Posicién sexual y fin de andlisis, Tres Haches, Bs. As., 2003, p. 74.
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Alcohol, tabaco y otros vicios

de Luis Dario Salamone

Por Ernesto Sinatra

Alcohol, tabaco y otros vicios se las trae; en este libro
Luis Dario Salamone repasa los nombres del goce
que consuenan con la hipermodernidad y muestra
su desarmonia, presentando la paradoja mayor del
consumo: substancias y actividades producidas para
vivir mejor terminan afectando el hecho mismo de vivir,
induciendo un trayecto inverso al esperado causando
displacer y en muchos casos provocando la muerte.

Salamone se encarga de situar con notable precision -y
en un estilo que no prescinde del humor ni de la ironia-
los rasgos que caracterizan a la época de la toxicomania
generalizada: proliferaciéon de toxicos producidos a
escala industrial por el mercado de consumo para que
los individuos intenten soportar —una vez mads, y como
desde siempre lo ha sido- el sentimiento de falta de
felicidad, esa sensacion asfixiante que se transforma en
tristeza, soledad globalizada que caracteriza a la actualidad
(el estar solo entre muchos, el sentimiento opresivo de
soledad -aun recubierto el individuo con los infinitos
objetos del tecno-consumo).

Luis Salamone demuestra en este libro -autorizdndose
en su extensa y exitosa trayectoria en el campo de
las toxicomanias desde la orientacion lacaniana,
conduciendo con otros colegas la red internacional del
TYA[1]- hasta qué punto dicha falta corresponde a
un hecho de estructura y que nuestra época, més que
ninguna otra antes en la historia de la civilizacién, ha
puesto de relieve: la ausencia de una satisfaccién sexual
que comandaria la vida de hombres y mujeres segin
las correspondencias del género desde una perspectiva
natural.

Encontramos en este recorrido un catdlogo: desde los
ya tradicionales drogadictos y alcohélicos, pasando por
fumadores y lud6patas, hasta finalizar en una jadiccién a

Alcohol,
tabaco
y otros
VICIOS

Luis Dario Salamone

I I e LECTURAS DE PSICOANALISIS LACANIAND

las cirugias estéticas! Asistimos a una fina descripcién de las mas variopintas formas de satisfacciéon que se entrechocan
siempre con su limite: los inevitables excesos, aquellos que dieron lugar al nombre de vicios con el que Salamone ha

sabido distinguirlas.

Nunca se resaltard lo suficiente que la paradoja de tales satisfacciones ha sido situada conceptualmente por Sigmund
Freud con el nombre de pulsion de muerte y por Jacques Lacan con el de goce, y es con estas categorias con las que el
autor se orienta en las espesuras del estado actual de la civilizacién para ofrecernos sus consecuencias.

Pero lo central que Luis Salamone nos ofrece no ha sido atin dicho en este prélogo: el hueso de estas paginas es el rigor
con el que el autor nos demuestra que un verdadero analisis puede ser posible, incluso en algunos casos considerados
a su llegada como imposibles de ser -ni siquiera- recibidos. Y a no confundirse: no se trata en este punto de ningtn
truco de magia, sino del particular modo por el que Salamone ha logrado responder en acto frente a situaciones
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embarazosas, de riesgo siempre creciente- con los recursos que ha aprehendido en su formacién como psicoanalista
para extraer de ella un instrumento ttil para ofrecer a sus analizantes, a sus siempre impacientes, pacientes.

El autor responde asi, en acto, al urgente tratamiento que requiere la angustia contemporanea: los casos presentados
evidencian el alivio subjetivo que se produce cuando se logran situar las coordenadas reales que producen el
sufrimiento y que no pueden ser consideradas por aquel que consulta.

Cualesquiera que sean los toxicos empleados, la causa del padecimiento siempre es singular, ésta es la férmula que me ha
transmitido Luis Dario Salamone desde estas paginas. Ya desde el inicio, las argumentaciones del libro desbaratan
cualquier creencia en una férmula de curacién que fuera generalizable para la heterdclita serie de los nombres del
goce que nos presenta: solo al analizar cada caso se podra precisar la funciéon que el téxico ha desempenado, la
funcién que ha sostenido en la economia libidinal de cada cual. Por ejemplo, varios casos demuestran hasta qué
punto la variacion en la eleccion de las drogas intenta dar tratamiento a la impotencia sexual (encausada siempre por
una identificacién), pero que tal impotencia siempre se desplaza y que es alli, al ser aislado ese asentamiento preciso
del fracaso del toxico, el punto de aplicacion por donde el psicoanalisis puede acceder.

¢ Coémo puede el analista colaborar para que tales individuos se enteren de que tienen un inconsciente que determina
su modalidad de satisfaccién y que consientan a afrontar la responsabilidad de sus elecciones de goce?

Sucede que por la caracterizacién antedicha -y que este libro ilustra de un modo eficaz- es eso mismo lo que esta
época dificulta (con la oferta de sus explicitas formas de goce) mas que ninguna otra. Y es por ello que cada vez que
tal funcién del analista se evidencia -como es éste uno de los casos- disfrutamos de los testimonios vivos que nos
ofrecen.

Solo nos resta, entonces, agradecerle a Luis Dario Salamone su exposicion. Y como no existe gratuidad para ningtn
don que sea concedido, a los lectores les queda la satisfaccion de corresponder a su entrega leyendo este libro.

Notas
1. Toxicomaniay Alcoholismo, red internacional (1992).
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La trilogia de los cuatro discursos

de Rosa Yurevich
Por Anibal Leserre

El lector encontrard, en estas péaginas, los resultados de
un seminario de ensefianza; y quien empieza a leer este

prologo es por que ya se ha interesado en su titulo y su La tri I Dg fa d E' I DS

contenido reflejado en el indice, ambos tientan por lo :

que prometen. Asi que adelante con la lectura, pudiendo c u at rﬂ d I 5 c u rS ﬂ 5
saltear estas lineas sin inconveniente, adentrandose en el

contenido que desarrollan: “La propuesta inicial fue la

de realizar un seminario que nos despertase, si ello era Rosa Edith Yurevich

posible, al malestar que estamos viviendo, soportando,
en la cultura de nuestra época...”. Despertar por la
via del desgarro, despertar tomando la orientacion
dada por J.-A. Miller y sus cursos, despertar situando
los Seminarios de J. Lacan dedicados a los cuatro
discursos. Tres seminarios, cuatro discursos, una trilogia
y un enigma que se despeja en su intencién en la primera
de las clases presentadas. Sin embargo, mas alla de la
elucidacién, se puede constatar a lo largo del libro el
intento de los autores de situarse en las dificiles tareas
de la transmision. El lector podra juzgar este esfuerzo
que ahora nos llega en forma de libro. Si es verdad que,
como lectores no estamos ni en presencia, ni en el sitio, ni
tampoco en el lugar donde el seminario fue dictado, esto
no evita que al leer estas paginas nos lleguen sus efectos.
Principalmente, la forma cémo se presenta a cada uno
de los discursos y se trabaja sobre la elucidacién de
los “prejuicios” sobre cada uno de ellos. Pero ademas,
situado el discurso como un artefacto que posibilita la
emergencia de lo real, encontramos un eje del seminario
al considerar el mundo como fragmentos de lo real.
Un eje que se despliega en la permanente combinacién
-si asi podemos expresarnos- entre una exposiciéon
diacrénica y sincronica de la ensefianza de Lacan sobre
el tema abordado. A su vez, el recorrido de las clases no
deja de asentarse en las referencias a la préctica; asi encontramos a lo largo del seminario cuestiones clinicas, muy
especialmente con respecto a las psicosis, que encuadran el desarrollo presentado. Cabe, aqui, una cita del texto:
“...todo lo que se refiere a nuestra vida, la formacién de los sintomas, la estructura del fantasma esta ordenado por
ese saber acéfalo que cae bajo la linea de la represion. Ese saber trabaja en nosotros. De ahi la sorpresa de algunos
Analistas de la Escuela (AE), cuando su analista le hace una interpretacion que devela el envés. Y a pesar de nuestra
buena voluntad y del deseo de ir al analisis o de estar con el analista, cuando nos devuelve el envés siempre es una
sorpresa” (pag. 67). Y asi, el texto también nos sorprende, por ejemplo, en los capitulos referidos a la pregunta de qué
es un psicoanalista, que dan al texto un abordaje, que no solo interesa por su formulacion, sino también por las vias
que sita con respecto al psicoandlisis en el siglo xxi; al decir de Rosa Yurevich: “La existencia de los dioses oscuros
complica un poco la existencia del psicoanalisis en el mundo” (pag. 95). Complicaciones sobre las cuales el desafi6
del psicoanalisis es mantenerse como una practica sin valor, no buscando el éxito sino manteniendo la puerta abierta
al fracaso entendido en los términos que Lacan precisé (Ver “El discurso religioso laico// el discurso del cenit del
objeto a”).
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Ademas, el lector encontraré en la continuacién del texto tres intervenciones. En la primera de ellas, “El envés de la
familia”, Beatriz Gregoret, sittia muy precisamente que el “envés de la familia” es lo que va a contrapelo de lo que
manifiestan el discurso juridico, social, biolégico, los cuales sostienen el suefio de un lazo social natural. Precisiéon
que podemos enlazar a lo que sostiene Sonia Mankoff, en su presentacion sobre el “Saber y poder”, cuando ubica la
dificultad sehalada por Lacan en hacer pasar el discurso analitico al discurso universitario, y me parece que la cita
hace escuchar que es un hecho de estructura. Porque cada uno tiene sus propias leyes. Entonces —-como lo aclara- no
depende de los méritos ni de las intenciones. Depende de las leyes de funcionamiento del discurso.

Y por ultimo, tenemos la contribucién de Alejandro Willington, en “La histerizacion del discurso”, quien presenta
las diferentes maneras que desarrollé Lacan sobre la nocién de sujeto dividido, y cémo puede ser tomado desde
distintos angulos. Pero, lo que elabora en particular para ese concepto ($) vale para todos y, en retroaccién, permite
ubicar los desarrollos presentados en este texto, al sostener, que cada uno tiene que hacer siempre, respecto a las
escrituras de Lacan, el esfuerzo de no pensarlo rapidamente en relacion a los sentidos habituales, de no reducirlo a
lo ya conocido, a la comprensién de determinadas férmulas, por haberlas visto con anterioridad, sino, siguiendo la
orientacion de J.-A. Miller, tratar de desnaturalizar la lectura e introducir alli las argumentaciones analiticas que eso
conlleva, y asi ubicar el contexto epistémico, o paradigma, con el que Lacan trabaja cada vez.

Por dltimo sefialemos que este prélogo tiene su razén de ser en el pedido de Rosa Yurevich, quien tuvo la gentileza
de compartir su trabajo. Pero, vale la insistencia de advertir al lector que estas lineas no intentan mas que indicar
algunos puntos que en los temas desarrollados se presentan con esmero y precision. Por lo tanto, dejo al lector en la
agradable tarea de buscar su propio camino en la trilogia de los cuatro discursos.
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El cuerpo en psicoanalisis Il

de AA.VV.
Por Maria Elena Lora

A partir de la acogida por parte de nuestra comunidad analitica del volumen EL CUERPO EN PSICOANALISIS I, 1a
Coleccién Mundo Psicoanalitico decidié publicar esta 2 parte: EL CUERPO EN PSICOANALISIS II, con los aportes
de colegas de la AMP. El prélogo realizado por Maria Elena Lora, da cuenta de la importancia de la investigacion de
esta tematica para la practica del psicoandlisis en el siglo XXI

Prologo

El 3 de septiembre de 2011 se han cumplido 30 afios de
la muerte de Jacques Lacan. Hoy queda claro que sin la
obra de Lacan, el psicoandlisis quizas habria comenzado
su retirada y estaria ocupando ahora un pequefo lugar
en alguna historia de las ciencias. El psicoanalisis es una
praxis afectada por la época y con los cambios sucedidos
durante el transito del siglo XX al siglo XXI podria haber
resultado archivado, al igual que su fundador Sigmund
Freud, en las bibliotecas. Pero no, el psicoanélisis gracias
al legado, a la ensefianza de Jacques Lacan respira ain y
bien, tiene buena salud y est4 presente vivamente en la
cultura; vale decir que atn hoy podemos gozar de sus
marcas. Al mismo tiempo, se hace indiscutible precisar
que su inmensa obra contintia orientdndonos, en virtud
al infatigable trabajo, transmision y presencia de Jacques-
Alain Miller.

Hablar de Jacques Lacan, a propésito de la presentacion de
un libro, supone efectuar un recorte, elegir algtin aspecto
de su ensefianza; esto significa desistir de una operacion
de sintesis y tan solo subrayar un matiz. Sin duda, esto
implica incurrir en una parcializacién inevitable.

Si bien es cierto que en un texto nos alcanzan otras
voces, provenientes de otra época, de otros saberes que
nos hablan del pasado y del porvenir, también el texto
supone una serie de interrogantes y respuestas. Una
relacion tal se produce con la lectura de este libro, pues
conduce a desprenderse de la idea tan actual de que leer
consiste tnicamente en informarse; en cambio el libro
trata sobre todo de mantener viva la idea de que leer se
constituye en una via de ingreso al saber, en un ejercicio
de reflexiones y en seguir entusiasmados a la espera de
que en cualquier recodo del camino nos veamos conmovidos por lo que nos sale al encuentro.

Estamos ante un libro, en el que se intertextualiza, se hace un caleidoscopio textual del decir de quien enuncia.
En ese sentido los trabajos aqui reunidos no homogeneizan las opiniones, mas bien las diversifican, componen un
mosaico de diferencias. Asi, este libro, de ser un acontecimiento textual que se enriquece por las diferentes posiciones
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desde donde se escribe, se transforma en un cuerpo textual que abre el debate y la discusiéon en tanto horizonte de
intercambio.

El cuerpo, punto fundamental de la propuesta lacaniana, se hace visible en este libro, no s6lo como una propuesta
innovadora, sino como un nudo que permite desenredar las lineas epistémicas de su pensar, y atiende la concepcion
original de cuerpo planteada en la obra de Sigmund Freud. La concepcion de cuerpo en la obra de Lacan nos hace
discurrir por un territorio donde se establecen distintos momentos de teorizacién, construccién e interrogacion sobre
este concepto; al respecto él dira: “Ese cuerpo no se caracteriza simplemente por la dimensién de la extension: un
cuerpo es algo que estd hecho para gozar, gozar de si mismo. La dimension del goce esta completamente excluida
por lo que he llamado la relacién epistemo-somatica (...) de la medicina. (...) Pues lo que yo llamo goce en el sentido
en que el cuerpo se experimenta, es siempre del orden de la tension, del forzamiento, del gasto, incluso de la hazafa.
Incontestablemente, hay goce en el nivel donde comienza a aparecer el dolor, y sabemos que es solo a ese nivel del
dolor que puede experimentarse toda una dimensién del organismo que de otro modo permanece velada.”[1]

De esta manera, reflexionar sobre el cuerpo comporta trabajar la encrucijada entre la medicina, la psiquiatria, el
psicoandlisis y la época actual. Igualmente, se torna relevante sefalar como actualmente, cada vez mas la logica
social y la politica se ocupan de cuestiones vinculadas con la subjetividad, de modo que hablar de cuerpo y/o salud
se convierte en campo de controversia, de poder y confrontacién politica.

Una de las transformaciones mas significativas de la llamada postmodernidad, es el énfasis puesto en los valores
relacionados con el cuerpo. En efecto, el cuerpo ha devenido en un bien altamente valorado, cuyo cuidado requiere
una altisima inversién de tiempo, dinero, trabajo y sacrificio para mantenerlo, transformarlo, rearmarlo y renovarlo,
estableciéndose un tipo de relacién del sujeto con su cuerpo en el que se radicaliza el valor de este tltimo, hasta llegar
a constituirse en un valor comercial, que puede funcionar como un capital en la economia del mercado.

La posibilidad de construirse un cuerpo encuentra en esta época de la tecnociencia la puerta abierta, por una parte
para incorporar al cuerpo dispositivos que posibiliten resolver problematicas como los déficits orgéanicos (transplantes
de 6rganos, proétesis) y, por otra parte, para modificarlo con cirugias estéticas hasta lograr un cuerpo idealizado que
se acomode a las exigencias simbdlicas de la época, a las demandas consumistas del mercado. Asistimos a una
manipulacién del cuerpo, impensable hace unos afios, que rompe los limites de toda propuesta ética y que exige cada
vez mas, traspasar los mitos de la ciencia-ficcion. Asi, es necesario puntuar cémo, sobre esta practica, Jacques Lacan
advierte: “...tuyo es tu cuerpo, (...). La cuestion esta en saber si, por el hecho de la ignorancia en la cual es mantenido
ese cuerpo por el sujeto de la ciencia, habra derecho luego a ese cuerpo, hacerlo pedazos para el intercambio.”[2]

En esta misma légica, es importante plantear que vivimos bajo los efectos de la existencia de programas robotizados,
montados para funcionar como aval y control del cuerpo, por ejemplo las condiciones para obtener un documento
de identidad son: fijar la vista en el objetivo, adoptar una expresiéon neutra, tener la boca cerrada, y ensefiar el 16bulo
derecho de la oreja en posicion tres cuartos de la cara. El tamafio del rostro no debe exceder de 32 a 36 milimetros,
desde el mentén hasta la parte superior de la frente. Esta imagen no esta destinada a la mirada humana, sino a
programas de biometria que sélo reconocen una cara normatizada cuya expresividad debe ser completamente
desterrada. De este modo, nuestro rostro oficial se hace completamente irreconocible: sin sonrisa, con la mirada
vacia, sin expresion, conformando una triste y patética imagen de nosotros mismos.

Actualmente, se trabaja en programas que analizan gestos, posturas, formas de caminar, modos de manejar el
cuerpo y cada fenémeno o funcién que se desvie de la norma sefialada activara una alerta que exige un inmediato
control. Siguiendo este modelo, algunos paises estdan disefiando un sistema llamado Future attribute screening
technology (FAST) para equipar sus aeropuertos y cuyo objetivo serd detectar no sélo el movimiento de los cuerpos
sino actitudes que anuncian la intencionalidad de malas acciones como una mirada huidiza, aceleracién del pulso,
exceso de transpiracién, etc. En otros términos, al crimen se lo conoce antes de ser cometido, tal como se lo anuncia
en la pelicula de Steven SpielbergMinority Report.

En este siglo XXI signado por la prisa y sin conclusion, las disfunciones, las desregulaciones del cuerpo y la presencia
de alteraciones orgénicas crénicas son experiencias fuertes y cada vez mas frecuentes que logran desequilibrar la
estructura subjetiva que hasta ese momento se habia mantenido. Es decir, frente al surgimiento de lo real como el
quiebre de un érgano, un accidente, un dolor fisico del organismo, el sujeto enfrenta la ruptura de lo imaginario
sustentado en un cuerpo viviente y esta situaciéon genera una angustia que moviliza, demanda ser atendida y llama
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a hablar acerca de aquello que no tiene nombre. Es ahi donde la clinica de la medicacién responde con la promesa de
que todo es susceptible de ser tratado y siempre hay algin tipo de medicamento indicado para ese cuerpo afectado.
Se trata al cuerpo como una méaquina mortificada, al que se le inyecta, se le implanta materia inorgénica, o se lo
atiborra de quimicos.

Frente a este panorama, el psicoandlisis responde a las exigencias de la época, si hacemos de él un discurso de
actualidad. Asi, a lo largo de las reflexiones planteadas en el libro, se vislumbra la pregunta ;Qué es un cuerpo? y
vemos que hablar de él no es solamente hablar de un cuerpo en relaciéon a la imagen, no es el cuerpo del espejo, que
se lo ha pensado durante mucho tiempo como un doble del organismo. Tampoco se refiere exclusivamente al cuerpo
simbdlico, el texto nos transporta a algo més especifico que propone el psicoandlisis sobre el tema del cuerpo: no hay
goce mas que a condicién de que la vida se presente bajo la forma de un cuerpo.

El cuerpo vivo es la condicién del goce, por ello Jacques Lacan habla del sintoma como acontecimiento del cuerpo, en
tanto esta en juego lo pulsional. Los diferentes articulos aportan una orientacién respecto a estos conceptos, que van
refrendando algunos puntos de inflexion en la ensefianza del psicoanalisis de la orientacion lacaniana. La propuesta
de cada uno de estos autores sobre el cuerpo no sélo recorre rigurosamente los conceptos analiticos, sino que los
plantea con solvencia y fluidez, invitando a una mayor indagacién sobre el tema.

Las elaboraciones sobre el concepto de cuerpo, contenidas en el libro, recuperan la propuesta de Jacques-Alain Miller,
quien afirma: “El mismo organismo debe sostener dos cuerpos distintos, superpuestos. Por un lado, un cuerpo de
saber, que sabe lo que necesita para sobrevivir, el cuerpo epistémico y, por otro lado, el cuerpo libidinal. El primero es
el cuerpo que normalmente deberia estar regulado y cuya regulacién deberia ser placer, (...) por un lado, el cuerpo-
yo y por otro lado, el cuerpo goce que no obedece al yo, que se sustrae a la dominacién del alma como forma vital
del cuerpo.”[3]

En ese entendido, el psicoanalisis detenta un saber especifico, propone un saber sui generis sobre la cuestion del
cuerpo, en el que esta en primer plano la cuestion del goce y conforme sostiene Jacques-Alain Miller: ;por qué no
pensar el goce como un afecto del cuerpo? Esta reflexiéon abre otra via para pensar la angustia y otros sintomas
actuales donde aparece, en primer plano, el cuerpo.

La lectura de este libro evidencia la primacia del cuerpo en la actualidad y la manera singular de abordar que tiene
el psicoanalisis. Implica entender que los conceptos vertidos no estdn dados de modo inmutable, sino que se trata de
semblantes que visten a lo real y pierden su funcién cuando la practica clinica ha sefialado que ya no son adecuados.
El verdadero respeto por un concepto es encontrar el rigor en el cual se halla cristalizado. El presente texto nos guia y
convoca a un despertar y a no dormirse en el confort del empleo repetitivo de los conceptos. Por ello, considero que
otorga algunas claves para pensar la subversién conceptual del cuerpo que introdujo Jacques Lacan como un nuevo
paisaje.

* Psicoanalista (AME) de la NEL y de la AMP. Fundadora de la Asociacién del Campo Freudiano de Bolivia (ACFB). Directora de la Maestria en
Estudios Psicoanaliticos de la Universidad Catdlica Boliviana - La Paz.
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