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Editorial: Una resonancia virtual

Pablo Russo

Queridos lectores:

Antes que nada quiero agradecer al tan talentoso como humilde Eduardo Stupia, quien generosamente ha aceptado
acompanfar los textos de este ntimero con pinceladas de su maravillosa obra.

Agradeciendo también al Directorio (2016 y 2017) de la EOL, especialmente a Luis Tudanca y Andrea Zelaya (Director
y Secretaria), y al maravilloso equipo de trabajo que me acompané: Marcela Negro (Secretaria de Redaccion),
Alejandra Antufia, Silvia Bermudez, Ivana Bristiel, Juan Mitre, Graciela Schnitzer, Greta Stecher y Hernan Vilar, sin
quienes nada de lo hecho en estos dos afios hubiera sido posible, pasamos la posta, y deseamos que Alejandra Breglia
y su equipo logren continuar haciendo de Virtualia lo que ya es y, ojald, aun mejorarla.

Ha sido un privilegio y un gusto sostener durante este periodo esta hermosa tarea. Hemos intentado aportarle algo
a esta publicacién robusta, consistente y ya instalada en el mundo de habla hispana. Hemos logrado algunas cosas
(modernizar y mejorar su disefio, programarle un buscador propio -todo ello gracias al trabajo inestimable del
preciso Mario Merlo-, entre otros aportes como hacer la primera Noche de Escuela no virtual y también por primera
vez en forma conjunta con la Secretaria de Biblioteca, dar por tnica vez lugar en la editorial a una colega de la Escuela
que no forma parte de su Redaccién, volver a contar después de mucho tiempo con un texto de J.-A. Miller, etcétera)
pero creo que la muestra de arte y presentacion de Virtualia en el Centro Cultural Borges -segunda ocasiéon en que
se hace algo asi--ha sido nuestro mas laborioso y preciado aporte. Les ofrecemos en este niimero un video —con la
edicién y creacion de Santiago Hormanstorfer, quien nos acompaiié con los videos estos dos afios, lo que mucho le
agradecemos- como registro virtual para quienes se la perdieron. Con los artistas que inestimablemente apoyaron, la
magia amiga del genial Eduardo Medici y las presentaciones de Silvia Hopenhayn, Ménica Torres y Marcus André
Vieira, fue un acontecimiento inolvidable.

Agradezco otra vez todo el background y el apoyo que nos dieron desde incluso antes de comenzar los colegas y
amigos Alejandro Daumas e Ivana Bristiel, aportando desde la gestién anterior.

En este ntimero, que no redundaré en comentar sino sélo invitarlos a navegarlo y leerlo, que conserva en sus secciones
temas de nlimeros anteriores, destacaria la presencia del IOM en la presentaciéon (muy afin al inminente Congreso
de la AMP) de Graciela Esperanza, asi como la precisién teérica que comparte con por ejemplo la bella y profusa
investigacion de Blanca Sanchez, una muestra del trabajo del cartel en la presentacién de un estado trabajo entre
varios sobre un testimonio de pase en el texto de Natacha Zarsoso, o bien que el trabajo de Gerardo Batista se articula
con un seminario diurno que sostiene con otros en la Escuela, por nombrar sélo algunos. Asi, perlas que trasuntan
una presencia viva y en acto de la transferencia de trabajo que se sostiene en diversos espacios y dispositivos de
nuestra Escuela, y en el marco de la Orientacion Lacaniana.

Hacer una revista es un berretin que practico desde muy joven y seguramente continuaré siempre, pero en el house
organ'y “virtual” de la EOL, ha sido un desafio y una experiencia nueva, de mucho aprendizaje e inolvidable para mi.
Agradezco a nuestros ejes de orientacion (a los que siempre intentamos conectar un poco con el otro de la ciudad y
de la época), la Escuela y los lectores, esta oportunidad que atesoro.

Esperando sigan conectados, que Virtualia siga llegando a ustedes y resonando en vuestras lecturas, vuestras praxis
y también en vuestros cuerpos, me hago eco de las palabras de Marcus André Vieira (quien por la EBP-AMP nos
acompafa esta vez con un texto osado, delicioso, genial) cuando refiriéndose a aquellas dimensiones vivas, presentes,
en el andlisis pero que no tienen traduccién, en tanto su traduccién es imposible, y justamente esas que dirfan el
misterio de lo que somos, nos las acerca como quisiéramos que les llegara nuestro trabajo: “... se dicen sin remitir a
ninguna explicacién o traduccién, sélo por mantenerse como tales. S6lo resuenan, restan como el olor azul de una
tarde tinica, o el sonido de la manteca en el pan”.
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Los saludo con afecto y en nombre de todo el Comité de Redaccién, Pablo.
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Como oir la voz del texto

o s

Interpretacion, transcreacion, intraduccion

Marcus André Vieira

Traduccion e interpretacion

Parto de la siguiente analogia hecha por Jacques Lacan entre la traduccién y la interpretaciéon en un analisis: La
interpretacion debe introducir en el texto algo que siubitamente haga posible la traduccion.[2]

¢Traduccion de qué? En un analisis se intenta decir una singularidad que no entra en las palabras. ; Cémo traducirla,
entonces, en el sentido de darle un lugar en lo universal, de ofrecerle un minimo de legibilidad que permita al
analizante sostenerla en su vida?

Ha de haber algo de posible en esta traduccion, pues si no harfamos analisis solo para darse cuenta que lo intraducible
no se traduce. En este sentido, la tinica salida seria callar, como sugiere el primer Wittgenstein. Estariamos a un paso
de lo mistico, que justamente se calla sobre Dios porque Dios no puede ser dicho.

Ahora bien, ni el inconsciente ni lo real lacaniano son divinos. Por eso podemos sostener que hay algo de traducciéon
en el acto analitico. Lo singular no pasara a lo universal y desaparecerd como singular, pero algo de él cambia de
status, lo que sintetizo rapidamente diciendo que algo pasa al campo de lo legible.

Estas cuestiones estdn en el centro de la escena en los debates sobre la traduccién. Todos saben que la traduccién es
imposible, pero al mismo tiempo asumimos que algo es posible, si no ;para qué intentar?

La traduccién es imposible, pero es posible traducir. Esta paradoja es la paradoja de la traduccién en general.
Sin embargo, el andlisis, tiene un problema un poco més especifico porque alli lo que se va a intentar traducir es
exactamente lo imposible de la traduccion.

Lo poco de una palabra que es posible verter en la otra lengua, es traducido, ; pero es el poco de imposible? Podemos
suponer que el traductor hace su apuesta en lo traducible, contando con las notas al pie de pagina, por ejemplo, para
lo intraducible. Ya en andlisis todo esta hecho para que seamos llevados a buscar todo el tiempo la traduccién de
lo intraducible -lo que tal vez sea lo mas especifico de la interpretacién analitica dentro de este vasto mundo que
estamos resumiendo bajo el término traduccion.

Eso no significa que en el analisis sea decretado que se consiga hacerlo. No necesariamente serd posible, pero ya
ayuda a caracterizarlo si decimos que la interpretacién analitica busca lo imposible de la traduccién mas que lo
posible.

Apoyado en la analogifa lacaniana entre traduccién e interpretacién propongo una mini-clinica de la traduccién (o de
la interpretacioén) desdoblandola en tres aspectos.

La traduccion de lo posible y la transcreacion de lo imposible

El primer aspecto de la traducciéon/interpretacion, lo mas simple, es la traduccién de lo posible, la traducciéon de
contenidos. Es lo que mas o menos considera el sentido comtin como siendo traduccién. Un contenido determinado,
exportado a otro pais debe ser representado por un contenido con significacién equivalente. Funciona bien cuando
los contenidos en cuestién son bien admitidos, con limites precisos y siempre los mismos, como aquellos que
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encontramos en el manual de instrucciones de una heladera, por ejemplo: cambie el filtro una vez por mes, presione
el botén tal, etcétera.

Es posible traducir un manual de instruccién, pues sus contenidos son cosas con un lugar bien definido en el mundo
y por eso comprensibles al maximo. Se puede entonces acoplar un conjunto de objetos de una lengua con otro de la
lengua de llegada. Esto es lo posible de la traduccién en su forma maxima, que podemos llamar de la traduccién por
equivalencia.

Esta traduccion es extremadamente poco interesante (desinteresante), lo que hace que en la practica, los manuales
nunca sean leidos, o s6lo cuando el aparato no funciona. La razén, ya sabemos, es que la vida vive en el inconsciente,
en lo imprevisible, o sea, en lo intraducible.

La traduccién puede, por eso, aspirar alo imposible. Destaqué este aspecto en otra ocasién con el término transcreacion,
que es la traduccién, por Augusto de Campos, del make it new! de Ezra Pound.[3] El indica que para transportar
un poco de ese imposible a otra lengua sera preciso crear una entidad nueva y no sélo reproducir al original por
equivalencia. Para que eso ocurra, sin embargo, es preciso forzar la lengua de llegada de manera parecida a lo que
realiza el término original en la lengua de partida. Lo imposible de la traduccién precisa, para ser traducido, a veces,
que se doble la lengua y no sélo que se busque, en ella, el equivalente mas préximo del original, ya que no siempre
hay el equivalente a la altura. Depende de la osadia, capacidad y de un poco de herejia para con el texto original, por
eso es muy imprevisible.

Este segundo aspecto de traduccién supone no s6lo que se creen nuevos seres, sino también que se trabaje con el
contexto en que ellos se instalardn. Es preciso remanejar contenidos, cambiar el encadenamiento, la sintaxis, mezclar
el ritmo, acelerar aqui atrasar alli. Si la metafora que se me ocurrié para el primer aspecto es valida, la de emparejar
contenidos, en cuanto a este segundo aspecto, para producir esos efectos de recreacion es preciso jugar con su
transito: tocar el silbato para hacer que todos circulen més o eventualmente bloquear algunas sefales para producir
congestionamiento.[4]

Asi como hay una traduccién por el contenido, hay una interpretacién por el sentido y hay igualmente una
interpretacion “transcreadora”, més tipicamente psicoanalitica, que se hara por cambios en el transito de las memorias
y fragmentos de la memoria. Algunos contenidos pasaran a enfilarse o a congestionarse de tal modo que los nombres
de los impasses y eventualmente los recovecos y las vias accesorias se separan. De esta forma, de repente, algo
completamente imprevisto pasa a traducir un contenido que hasta entonces era puro intraducible.

Estoy hablando de mi padre, por ejemplo, y luego, por aceleracion, por compresiéon, mudanza de ritmo, en lugar
de asociarlo con mi profesor, mi tio, mi abuelo, figuras previsibles de la paternidad, termina representado por el
vendedor de caramelos de la esquina, cuando yo era nifio. Este tipo de cosas tendré un efecto de interpretacion
transcreadora. Producird una traduccién de mi padre mucho mas real que si yo la buscara en una figura de autoridad.
Aquella figura del cordén de la vereda, el caramelero, dird mas de lo que siento de vida con relacién a mi padre que
las otras, de un modo hasta entonces imposible.

En el andlisis, imposibles ocurren. Eso no significa que ellos se tornaran posibles, que lo imposible terminard, sino
que éstos pasardn a recibir una traduccién nueva, que permite cierto ntimero de cosas que antes eran imposibles.
Menos mal, pues si no, si el andlisis sirviera para descubrir que el imposible es imposible y listo, qué tristeza.

Resonancia e intraduccion

Hay atn un tercer aspecto de la traduccién que interesa a la teoria de la interpretacion psicoanalitica. Es el mas dificil
y puede ser abordado a partir de un término muy caro a Lacan: resonancia.[5]

No serd, aqui, como en la transcreacion, la sorpresa de una nueva manera de decir lo indecible sino mucho més la
certeza de no poder decirlo. S6lo que, asi mismo, ain continuando no siendo dicho, pasa a estar alli de otro modo.
Algo en el decir en cuestion resuena y produce la certeza de que ese decir encarna algo de mi singularidad, lo que
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cambia también el valor de esa certeza haciendo una presencia extrafia volverse mas compafiera. Es como si alguna
cosa encontrada en el analisis no engendrase emparejamiento de contenidos, ni la sorpresa de un nuevo contenido,
sino también la certeza de una presencia. Ella dice que alli, en ese decir, sélo soy sin qué ni porqué.

Hay un tipo de material de analisis que sostiene ese tipo de presencia como ningun otro, Lacan los llama objetos “a”.
Serian mejor encarnados por el término resto. Lo que sostiene lo imposible de la traduccién, lo més singular de mi,
se encuentra en analisis como resto, desecho subjetivo, cosas que no encajan, pedazos de sentimiento sin duefio o de
colores y olores sin morada. Pueden ser igualmente palabrotas, obscenidades y expresiones bizarras, suefios, risas,
actos fallidos, tantas figuras de lo que en una vida, pero también en una lengua y cultura, es excrescencia y por eso
resto.[6]

Buena parte de las cosas no encuentra traduccioén en analisis, o mejor, sentimos que nada va a decir mejor que ellas
mismas el misterio de lo que somos o de lo que fue para nosotros aquel dia, aquel gesto. Son, entonces, la traducciéon
imposible por excelencia. Sin embargo, por eso mismo, como lo que no tiene solucién solucionado est3, ellas se dicen
sin remitir a ninguna explicacién o traduccion, sélo por mantenerse como tales. Solo resuenan, restan como el olor
azul de una tarde tnica, o el sonido de la manteca en el pan.

Si la interpretacion es traduccion, la resonancia préacticamente no es interpretacion o entonces, forzando un poco, tal
vez podamos decir la traduccién de esos restos es su resonancia, que es su poder de intraduccién lo que les da un
lugar tan especial. Si hacemos asi, podemos caracterizar las tres traducciones-interpretaciones en un analisis de la
siguiente forma: traduccion, transcreacion e intraduccion.

Volvamos a la paradoja de la intraduccién. Siguiendo la férmula general de la interpretacion lacaniana del inicio,
;qué se agrega, entonces, para que haya resonancia? Lacan tiene una lista de conceptos para indicar al psicoanalista
qué pista seguir: deseo, goce, objeto 4, letra, estilo y en sus tltimos seminarios, sinthoma. Permaneceré, aqui, sélo
en el registro del objeto “a”, pero quiero indicar como serfa ese agregado de la presencia singular de quien habla,
en el propio cuerpo de su decir, de su texto. Una de las formas de presencia del objeto “a” es el que Lacan designa

COmo 0v0z.

No es la voz como habla, dicho, ni ain como entonacién, ritmo, prosodia, sino como aquel toque inconfundible de
vida entramada en el texto y que no esta en lo que se dice, ni atin en el modo de decir, sino en lo que se oye, en lo que
se dice de lo que no puede ser dicho.[7]

Lalinguonca

Guimaraes Rosa encuentra, a mi modo de ver, una manera admirable de dar lugar a esa presencia paradojal en su
cuento “Meu tio inauareté”.

Alguien llega a la casa de un desconocido para pasar la noche. Se supone que se ha perdido o solo ha pedido
alojamiento. Se supone porque él no dice nada. Es una presencia silenciosa -modo- de dirigirse del onceiro quien
vive en la casa y lo recibe. Es el onceiro[8] que enuncia todo pues el cuento es s6lo su monélogo. El anfitrién cuenta sus
historias, de como fue a parar alli, de cémo cazé onzas a mas no poder, de cémo fue ligandose a ellas y volviéndose
un poco como ellas, de cémo, roido por el remordimiento pasa a no matarlas més y vivir con ellas en una extrafia
intimidad. Todos los detalles estan en su decir e historias: el olor, la violencia, la muerte, la elegancia felina, etcétera.
Su tio es una onza y la onza es el jaguar, el jaguareté, una onza; Maria-Maria es tan sensual, irresistible y amazénica
como la comparfiera de la que esta apasionado.

Haroldo de Campos en su comentario sobre el cuento destaca el juego complejo que Guimaraes Rosa teje entre la
lengua de la narrativa, el portugués y un dialecto fragmentado, bizarro, que trae la presencia de la onza al relato
y que se presenta en el uso, por el onceiro, del tupi. El nhenhenga, mezclando interjecciones y exclamaciones con
términos del tupi.[9]
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La analogia es posible entre lo que Lacan llama lengua (La langue) y lalengua (lalangue), que el mismo Haroldo de
Campos propone traducir -al portugués- como lalingua.

Es lo que se va presentando en un andlisis cuando la narrativa de si, lengua oficial del ego, va siendo depurada
hasta dejar ver su osamenta desmembrada, una casi lengua hecha de restos, pedazos de recuerdos, de escenas que
parasitan la lengua oficial.[10]

No es solo depuracion, sino presentaciéon de una presencia oficiosa. El texto hace resonar esa presencia en la junciéon
entre la lengua oficial y la oficiosa. El tupi se presenta como siendo para el portugués como la vibracién de lo que
retorna de un pasado a- histérico. Sus palabras perecen resonar algo -alguna cosa- en nuestros oidos que no se sabe
decir bien qué, pero que se sabe, en si o consigo cuanto es vibracion viva. El tupi parasita el texto principal, devela
su vida artificial al darle un subterrdneo pulsante. Como la lalingua del cuento, encarna la presencia de la onza en
el onceiro y da al cuento su voz tan singular.[11]

Esa presencia es también peligro, pues toma cuenta del texto por completo, lo reduce a una algarabia incomprensible.
De hecho, a lo largo del cuento, la sensacién de desastre aumenta a medida que el decir del onceiro se va tornando
mas y mas extrafio. En el mismo sentido, el onceiro va intentando hacer con que el visitante duerma y, sentimos, en
esa tarea que él se esta tornando otra cosa al sumergirse cada vez mas en su lalinguonga tupi.

Sentimos, no s6lo imaginamos, porque el propio texto se va transfigurando, semi implosionado por el tupi y por las
interjecciones y onomatopeyas, indigenas, africana, maullidos, esa voz.

Atencion! Spoiler! Al final se descubre que el visistante, que no era bobo, no habia dejado su revolver y cuando el otro
ya estd transformdndose en onza él le da un tiro, y el jaguar muere ya transformado en onza. Cito este momento,
que es la conclusion del cuento. El momento de apogeo de lalingua en que el texto es invadido por las conjunciones,
onomatopeyas y la lengua tupi, presentificando la voz de la onza y que es al mismo tiempo la muerte del sentido:

Mecé gostou, a? Preto prestava ndo, 6, 6, 0... Oi: mece presta, cé € meu amigo... Oi: deixa eu ver mecé direito, deix’eu
pegar um tiquinho em mecé, tiquinho sé, encostar minha mao... Ei, ei, que é que mecé t4 fazendo? Desvira esse
revélver! Mecé brinca ndo, vira o revélver pra outra banda... Mexo ndo, tou quieto, quieto... Oi: cé quer me matar,
ui? Tira, tira revélver pra la! Mecé t4 doente, mecé ta variando... Veio me prender? Oi: tou pondo mao no chao é
por nada, nao, é a-toa... Oi o frio... Meceé ta doido?! Atié! Sai pra fora, rancho é meu, x6! Atimbora! Mecé me mata,
camarada vem, manda prender mecé... Onca vem, Maria-Maria, come mecé... Onga meu parente... Ei, por causa do
preto? Matei preto ndo, tava contando bobagem... Oia onga! Ui, ui, mecé é bom, faz isso comigo ndo, me mata nao...
Eu - Cacuncozo... Faz isso ndo, faz ndo... Nhenhenhém... Heeé!... Hé... Aar-rra... Aaadh... Cé me arrhoou... Remuaci...
Réiucaanacé... Araaa..Uhm... Ui... Ui... Uh... uh... éeéé... éé... é...

La analogia entre la situacién analitica y este cuento no es para decir que tengamos que morir en andlisis... tal vez...
pero quien muere en andlisis no es la voz, pero si un poco de lo que éramos en nuestro ego. En un anadlisis, tal vez, si
es llevado hasta el final, alguna cosa de esa singularidad destruye el texto de partida, o de la novela de una vida, en
el sentido de la novela familiar. A veces es el propio analisis que construye esa historia, pues no todos llegan con una
narrativa arregladita de su vida. Sin embargo, hasta esa narrativa serd, como minimo “atravesada” por una presencia
que traduce lo indecible de la singularidad, de la vida que pulsa y anima esa narrativa y que aqui estamos llamando

“ ”

voz .

La tensién entre las dos no se traduce en guerra, pues es imposible que una venza a la otra, sino ciertamente el
narrador del cuento, el ego, cedera el lugar a la voz que lo habita. Ella no se tornara un nuevo narrador del cuento,
sino dejaria de ser el alma del texto, sino pasara a ser incluida de otro modo. Eso no significa que a partir de alli no se
cuenten mas historias, por el contrario, me parece que una vez que la voz esta entramada en el texto de esa manera,
ahora quien va a vibrar no es més el yo. Quien va a resonar ahora en mi son justamente esos elementos que resuenan
COmo una campana, COmo un jaguar, un jaguareté en mi. Son ellos inclusive, que produciran la posibilidad para otros
de la experiencia del inconsciente.

(No es exactamente lo que hace Guimaraes Rosa, con la voz de la onza que lo habita? Ella esta en el texto, aunque
en el interior de la historia acabe muriendo. La onza muere en la historia, pero queda viva en nosotros. Aquello que
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era un silencio fugitivo se localiza y finalmente se torna objeto de uso, de uso de escritura para Guimaraes Rosa, de

muchos otros usos para tantos onceiros como nosotros por ahi.[12]
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Traduccién: Marita Salgado

NOTAS

1.

AN

®

Este texto se origina en la participacién en la mesa redonda organizada por la Secretaria de Biblioteca de la EBP-Rio, en mayo de 2009,
junto con Angelina Harari y la coordinacién de Mirta Zbrun. Agradezco a los responsables, asi como a Andrea Reis por la apuesta y
transcripcién sutil. Publicado en Arquivos da Biblioteca, nro. 6, Rio de Janeiro, EBP-Rio, 2009, pp. 29-54.

“La interpretacion (...) debe introducir en la sincronia del significante algo que stibitamente torne posible la traduccién”. Sustituyendo la
sincronia del significante por un término mas simple, “texto”. Lacan, J., “La direccién de la cura”, Escritos, Siglo XXI editores, 1979, México,
p. 225.

Cf. Vieira, M. A., “Com quantos livros se Ié Lacan?”, Arquivos da biblioteca da EBP-Rio, vol. 4, Rio de Janeiro, EBP-Rio/Contra Capa, diciembre
2006, pp. 57-69.

Se percibe como el manejo es indisociable de la interpretacién lacaniana. Es lo que hizo Lacan al variar el tiempo de la sesién en lo que se
conoce en Brasil (y solo en Brasil por algtin camino oscuro de traducciéon) como (tiempo 16gico) lacaniano.

Lacan, J., op. cit., “Las resonancias de la interpretacién”, p.108.

Vieira, M. A., Restos — uma introducdo ao objeto lacaniano da psicandlise, Rio de Janeiro, Contra Capa, 2008.

Lacan, J., Autres ecrits, “L” etourdit”, “Que se diga queda olvidado en lo que se dice tras lo que se escucha”, Editions du Seuil, Paris, 2001, p.
449.

N. T.: Onceiro, cazador de onzas, término utilizado por Guimaraes Rosa, en su cuento “Meu tio o iauareté”.

N. T.: Las lenguas tupies o macro-tupi son una familia de menos de 80 lenguas indigenas de América habladas por los pueblos tupies

(se considera que 76 todavia tienen algtn hablante). Es la familia de mayor extensién geografica en América del Sur, extendiéndose
dispersamente tanto en la Amazonia como en la Cuenca del Plata.

Cuando los portugueses llegaron a Brasil, encontraron que en distintas areas a orillas del mar de aquella nueva tierra, muchos locales
hablaban lenguas similares. Los misioneros jesuitas aprovecharon estas similitudes, sistematizando estdndares comunes, a la cual después
llamaron lingua geral (“lengua general”) que se hablé en la regién hasta el siglo XIX. La lengua mds hablada y mds conocida de este grupo
fue tupi clasico, cuyas modernas derivaciones atn se hablan entre los pueblos originarios de la region del Rio Negro, donde se conoce
como Nehengatii o la “buena lengua”. Aun asi, la familia tupi contiene otras lenguas.

En el territorio espaiiol fronterizo, el guarani, otra lengua tupi, muy cercana al tupi cldsico, tenfa una historia parecida, pero pudo resistir
la expansion del espafiol mejor de lo que los tupies resistieron la expansion del portugués. Hoy el guarani tiene siete millones de hablantes
y es una de las lenguas oficiales de Paraguay y del Mercosur. La familia tupi también incluye algunas otras lenguas con menos hablantes.
Estas comparten la morfologia irregular con las lenguas ye y caribes, por lo que Ribeiro las agrupa en la familia ye-tupi-caribe.
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10. Ya se percibe que en este texto de Rosa, mas alld de su costumbre practica de deformacién oral y renovacién del acervo de la lengua
(frecuentemente a base de matrices arcaicas o clasicas inyectadas de sorprendente vitalidad), un procedimiento prevalece, como funcién no
solo estilistica sino fabulada: la tupinizacion, a intervalos, del lenguaje. El texto queda, por decir asi, salpicado de nheengatu, y esos rastros
que aparecen preparan y anuncian el momento de la metamorfosis (de onceiro a onza).

11. Rosa, G., “Meu tio iauareté”, Estas Estorias, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, [1967] 2001, pp. 191-238. Para lalingua cf. “O afreudisiaco na galixia
de lalingua”, Exu, Fundagdo Casa de Jorge Amado, Salvador, 1990; reimp. Correio da EBP, nro. 18-9, Belo Horizonte, EBP, enero 1998) y atin
la nota de la versién brasileira de los Otros Escritos (Rio de Janeiro, JZE, 2003, p. 510).

12. Eslo que J.-A. Miller destacé en buen dialecto lacaniano, que es nuestro tupi, como el “arreglarselas con el sintoma” (cf “Teoria del
partenaire, los circuitos del deseo en la vida y en el anélisis”, Rio de Janeiro, Contra capa, 2000. Para la interpretaciéon como resonar de la
campana, J.-A. Miller, Sutilezas analiticas, “Filosofia del goce”, Paidos, Bs. As., 2011, p. 269.
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PSICOANALISIS Y LITERATURA

La practica de la letra versus el psicoanalisis aplicado

Blanca Sdnchez

Abordar una obra literaria desde la perspectiva psicoanalitica requiere especificar de qué modo utilizaremos el
psicoanalisis como herramienta de lectura. Por otra parte, dicho uso presenta grandes riesgos. El mas grande es la
desviacién que han cometido numerosos psicoanalistas quienes, apoyados en el modo de abordaje del mismo Freud,
tal como demostraremos, més que hacer una lectura critica orientada desde los conceptos psicoanaliticos, llevaron a
cabo un psicoanadlisis aplicado, ya sea al autor o al personaje como si fueran casos clinicos, forzando muchas veces
las interpretaciones y el sentido.

Intentaremos entonces construir un modo de lectura desde el psicoanalisis a partir de detenernos en elucidar de qué
modo Freud y Lacan han abordado diferentes textos literarios, ubicando sus aciertos para retomarlos y sus errores
para evitarlos.

Marcelo Topuzian, en su comentario a la salida de los Otros escritos de Jacques Lacan, publicado en Exlibris #1,
propone revisar el sentido del trabajo del psicoanalista francés para el andlisis de la literatura, en un contexto de
incipiente y dubitativa revalidaciéon del lacanismo por parte de los estudios literarios. Se pregunta, entonces, por
qué las lecturas de Lacan, tan influyentes en los dambitos de la filosofia, la teoria politica y los anélisis culturales
contemporaneos no han sido bien recibidas en los estudios literarios, a pesar de que “su tinica fuente de legitimidad
parece hoy provenir de su posible cuando no ya definitivamente realizada asimilacion a las ciencias sociales, y que
con esto han disuelto los fantasmas tedricos relativos a la “aplicacion” del psicoandlisis puesto que casi todo lo que se
hace en investigacion literaria hoy podria ser considerado sin mds “aplicacion’. [1]

Sin embargo, términos como “aplicaciéon”, “reduccién clinica de la lectura”, “biografismo”, “esquematizacion
prefijada del texto” [2] se constituyen en maniobras que obturan la posibilidad de establecer una fértil relacién entre
psicoanalisis y literatura. De alli la necesidad de revisar dichas maniobras en el modo en que Freud y Lacan abordaron
la literatura desde el psicoanalisis.

Freud y sus lecturas

Para poder ubicar los desvios enumerados anteriormente, y también precisar algunas cuestiones metodolégicas que
sean de utilidad, nos serviremos de algunos de los textos de Freud referidos a la literatura como ser “El delirio y
los suefios en la Gradiva de Jensen”, “Dostoievski y el parricidio”, su texto “Lo Ominoso” y “Un recuerdo infantil
de Leonardo Da Vinci”, [3] que si bien no es especificamente un texto sobre literatura nos permite ubicar el método

utilizado por Freud a la hora de abordar una obra de arte.

1- La esquematizacion prefijada del texto

Si bien tanto Freud como Lacan han utilizado referencias literarias para extraer de ellas alguna ensefianza o bien para
ilustrar lo que estaban conceptualizando, ha habido entre ellos importantes diferencias en su proceder.

Freud encuentra en los creadores literarios unos aliados para la teorizacion del psicoandlisis, “pues suelen saber de
una multitud de cosas entre cielo y tierra con cuya existencia no suefia nuestra sabidurfa académica. Y en la ciencia
del alma se han adelantado grandemente a nosotros, hombres vulgares, pues se nutren de fuentes que todavia no
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hemos abierto para la ciencia”. [4] Sin embargo, esta delantera tiene una contracara que dificulta la relaciéon de la
literatura con el psicoandlisis y es el modo por el cual se concibe el mecanismo de la creacién artistica en general y de
la literaria en particular.

Segun Freud, “los artistas dejan hablar en voz alta a su propio inconsciente”. [5] Eso justificaria entonces tomar
a la obra del artista como una formacién del inconsciente, es decir, como un suefio, un acto fallido, un lapsus e
incluso, por qué no, un sintoma, e interpretarlos como tales. Por otra parte, el escritor, si bien extrae de si mismo y
de su propia experiencia lo que el psicoanalista aprende de sus pacientes, es decir, a qué leyes obedece la actividad
inconsciente, no necesita formular esas leyes y ni siquiera conocerlas. Es decir que si bien dispone de una via directa
de acceso hacia el inconsciente no tiene modo de acceder a ese saber que desconoce que sabe: solo el psicoanalisis
podria restituirselo. Segtin Pierre Bayard, [6] “Esta figura del escritor ignorante de su saber esté alojada en el corazén
de la relacién freudiana entre literatura y psicoanalisis. Conduce a la vez a tomar en serio y a no tomar en serio a la
literatura”. Tomada en serio, aporta un conocimiento invaluable, pero desde este punto de vista tendrfa un lugar
secundario ya que lo que aporta requiere de la elaboracién de saber del psicoanalista.

Bayard sefiala también que la deuda que el psicoanélisis tiene con la literatura es mas bien acotada, pues la lista
de sus aportes es bastante corta: el complejo de Edipo, el narcisismo, el masoquismo y el sadismo. Por ejemplo, el
complejo de Edipo es aprehendido con la obra de Séfocles Edipo rey, lo cual le da un lugar preeminente, pero luego
otras referencias literarias, como ser Hamlet, son referidas como una intuicién de Shakespeare sobre el complejo
de Edipo pero no como un modelo utilizable. Es decir, son pocas las obras literarias que realizan su aporte; las
demas referencias funcionan solamente como un esclarecimiento de lo ya elucidado. Lo que separa ambos casos
es la interpretacién: mientras que para leer el complejo de Edipo en Edipo rey no parece necesario realizar ninguna
interpretacién, en Hamlet, que no lo expone de ningtin modo ni siquiera aproximadamente, es imperioso hacerla
aunque se deje translucir. “Puesto que hay interpretaciéon, aunque sea ligera, ya no es la literatura la que viene a
proponer una solucion, sino el psicoanélisis el que la utiliza para una confirmacion”. [7] Se puede observar con esto
un ejemplo de la maniobra denunciada por Topuzian como “esquematizacién prefijada del texto”.

Freud mismo se pregunta “;No somos mas bien nosotros quienes introducimos de contrabando en el bello relato
poético un sentido ajeno a su autor?”, a lo que se responde: “Es posible”. [8]

2- La aplicacion del psicoanalisis al personaje o la reduccidn clinica de la obra

Para Bayard la nocién de psicoandlisis aplicado, habitualmente utilizada a propésito de la lectura freudiana de
los textos literarios, se ha extendido al lenguaje corriente. Sin embargo, precisa que esta denominacién alude a la
relacion entre el psicoandlisis y la literatura que consiste en “una transposicion de conocimientos de la teorfa hacia
la obra, donde la preposicion ‘hacia” marca la direccién en la que se efectia el pasaje de una disciplina a la otra”.
Con las herramientas que aporta el psicoandlisis, se interpreta al personaje, y por su intermedio, al autor, pues la
obra representa su psiquismo, sus fantasias y mociones pulsionales. De este modo, se introduce un sentido que se le
adjudica al personaje, al autor o a ambos mas allé del texto en si.

De todos modos, Bayard distingue dos tendencias en el modo de aplicar el psicoandlisis a la literatura. Por un lado,
la posicién que fue teorizada por Jen Bellemin-Noel que estudia las significaciones inconscientes sin preocuparse
por el escritor y apartandose intencionalmente de toda informacién que podria relacionarse con él. Se remonta a
la metodologia adoptada por Freud en su texto sobre la Gradiva de Jensen. La otra tendencia es la que estudia las
influencias inconscientes que ejerci6 la vida del autor en su obra, que encuentra sus fuentes en la obra dedicada a
Leonardo da Vinci y a Dostoievski.

Respecto a la primera tendencia, la que es posible reconocer en el trabajo de Freud “Delirio y suefio en la ‘Gradiva’...”,
podemos constatar que se detiene en las cavilaciones del personaje de la historia de Jensen y entiende perfectamente
que es una criatura de su autor, segin el mismo lo afirma, y manifiesta un marcado interés por interrogar al autor
acerca de si su fantasia estuvo comandada por otro poder que no sea el de su propio albedrio. [9] Sin embargo, al
avanzar en el analisis del personaje y su historia, olvida que se trata de una creacion ficcional y procede como lo
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harfa con un paciente, suponiéndole toda clase de recuerdos reprimidos, mociones pulsionales y fantasias, algunas
posibles de deducirse del texto literario y otras, la mayoria, construidas por el propio Freud.

3- Biografismo de Dostoievskiy Leonardo Da Vinci

Tal como se ha precisado anteriormente, la otra tendencia en la aplicacién del psicoanalisis a la literatura es la que
estudia las influencias inconscientes que ejercié la vida del autor en su obra. Esta tendencia esta apoyada en cémo
Freud concibe el mecanismo de la creacién artistica.

Segun Freud una persona con talento artistico puede “trasponer sus fantasias en creaciones artisticas en lugar de
hacerlo en sintomas; asi escapa al destino de la neurosis”. [10] Pero dichas fantasias son en realidad el lugar donde las
pulsiones que no logran obtener su satisfaccién directa, encuentran una satisfaccion sustitutiva. Mientras un neurético
traspone en sintomas dichas fantasias al servicio de una satisfaccién pulsional, el artista en cambio encuentra dicha
satisfaccién y la genera en su ptblico al trasponer sus fantasias en obras de arte. De ese modo, asi como el sentido de
los sintomas estara determinado por las fantasias que figuran, la obra de arte encontrara el suyo a partir de elucubrar
las fantasias del artista que les dieron origen. El hecho de que las fantasfas funcionen como formas de satisfaccion
sustitutivas les da una funcién de ser representacion (de aquello que busca satisfacerse) lo que las anuda con la
funcién de la creacioén literaria en su aspecto también de representacion.

Segtin Jean-Louis Baudry, “[Freud] asimila la produccion del texto al modo de formacion de la fantasia y explica una
cosa basdndose en la otra”. [11] Para este autor, la relacion entre fantasia y creacién es algo mas que una relaciéon
de analogia, es una relacién de engendramiento, pues la obra es la representacion de una fantasia. Por ello sostiene
que “toda la concepcién de Freud esta impregnada, marcada, condicionada por la idea de representacion [...] Por
una parte la obra es representacion del fantasma y por la otra la fantasia es representaciéon de representaciones
reprimidas”. [12]

Esta impregnacién de la idea de representacion es el fundamento para la aplicacion del psicoandlisis, pues debe
interpretar aquello que la obra representa. Pero por otra parte, la nocién de que la fantasia tiene una determinaciéon
consciente referida al presente, y una inconsciente referida a los deseos inconscientes propios de lo infantil, y por
ende del pasado, genera el deslizamiento del personaje de la obra al escritor y sus fuentes de la creacién.

Como lo senala Baudry “todo ocurre, pues como si, para Freud, el analisis de una ficcién y la determinacién de sus
sintomas neuropaticos coincidiesen naturalmente -sin necesidad de justificarlo- con el anélisis de los sintomas del
autor” , la obra surge de las emociones del autor quien expresa sus propios sentimientos de modo tal que por medio
de la interpretacion de la obra se pueda arribar a las tendencias mas profundas del alma del escritor, pues la obra es
la expresion de su psiquismo. [13] Se interpreta a la obra, al personaje o al autor, como se interpretaria a un sujeto que
se encuentra en el consultorio de un psicoanalista, es decir, se aplica el psicoanalisis al arte.

Un claro ejemplo de esto puede verificarse en “Dostoievski y el parricidio” en donde Freud relaciona la elecciéon
tematica del escritor con la posibilidad de considerarlo un pecador o un criminal; es decir que la tematica que el autor
elige para escribir tiene intima relacion con la personalidad del escritor, interpretando de este modo el destino en este
escritor con lo que denomina la pulsién destructiva, o pulsion de muerte.

De las cuatro fachadas que distingue en el escritor ruso, el literato, el neurético, el pensador ético y el pecador, Freud
pasa revista rapidamente del literato y el pensador ético para detenerse en el neurético y en el pecador.

Siguiendo a algunos biégrafos de Dostoievski, encuentra un nexo inequivoco entre el parricidio que se comete en
la novela Los hermanos Karamazov y el destino del padre de Dostoievski que muere asesinado, y Freud discierne en
ese suceso “el trauma mas grave” y “en la reaccién de Dostoievski, el punto axial de su neurosis”, pues no deja de
vincularlo con el parricidio como “crimen principal y primordial tanto de la humanidad como del individuo”. [14]
Freud elucida el valor psicolégico del parricidio y su presencia en lo que considera las obras maestras de la literatura de
todos los tiempos, Edipo Rey, de Séfocles, Hamlet, de Shakespeare, Los hermanos Karamazov, de Dostoievski, se detiene
en la forma en que presenta en cada una de ellas. Sin embargo, cuando realiza elucubraciones e interpretaciones del
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significado del castigo, el sentimiento de culpa, los ataques epilépticos y la mania de juego de Dostoievski, lo hace
aplicando el psicoandlisis al escritor articulando su produccién literaria con los datos de su biografia.

En el texto sobre Leonardo Da Vinci, Freud es mas directo sobre este punto, pues se propone “descubrir lo digno
de inteligirse que puede discernir en aquellos hombres arquetipicos”, develar en el artista “el nticleo y el secreto de
su ser”, [15] a partir de diversos datos de su biografia, de las particularidades de su obra, y de un tinico recuerdo
infantil, a punto tal de llegar a determinar el origen de las inclinaciones sexuales, los sintomas y las inhibiciones del
pintor”. [16]

Si bien podemos aceptar la formulacién freudiana del mecanismo de la creacién artistica, no podemos autorizarnos
en ella a la hora de realizar analizar cualquier obra literaria. Se trata de ver de qué modo el autor le ha dado forma
ficcional a aquellos acontecimientos reconocibles de su biografia en su obra, no para encontrar un sentido inconsciente
sino para verificar en la trama misma de su escritura qué forma y de qué modo los ha tramitado simbélicamente, sin
otorgar de nuestra parte ningtin sentido interpretativo.

4- Otro sistema de lectura

Se intentard entonces precisar otro modo de leer una obra literaria desde el psicoanalisis, tomando algunas
consideraciones de Bayard sobre el tema y siguiendo la huella dejada por Freud.

Bayard propone invertir los términos y en lugar de hablar de psicoanalisis aplicado a la literatura, sugiere aplicar
la literatura al psicoanalisis: “hemos propuesto llamar literatura aplicada o literatura aplicada al psicoandlisis a un
procedimiento que operaria de manera inversa e intentaria no proyectar en los textos literarios una teoria exterior
sino, por el contrario, producir teorfa a partir de dichos textos. En efecto, lo que la literatura aplicada le pide a la
literatura es que le proporcione elementos de reflexién y no de confirmacién sobre el psiquismo”. [17]

Es importante aclarar que Bayard nos advierte desde el comienzo del ensayo al que se estd haciendo referencia, ; Se
puede aplicar la literatura al psicoandlisis?, que este método se revel6 como un fracaso. El autor encuentra que a medida
que la literatura se orienta hacia el psicoanalisis para cuestionarlo, este se va disipando; por otra parte, no encuentra
ejemplos que sean convincentes a la hora de ilustrar dicha aplicacién.

Sin embargo, en el texto de Freud “Lo ominoso”, [18] se puede constatar un método de lectura sutilmente diferente
al que Freud realiza en la mayoria de sus textos. En esa oportunidad, Freud se detiene en el analisis del cuento de
Hoffman “El hombre de arena” para determinar qué es lo que en esa historia despierta el sentimiento de lo ominoso.
Contrariamente a E. Jentsch para quien dicho sentimiento se relaciona con la incertidumbre sobre si una figura
es una persona o un autémata, Freud lo encuentra ligado a la figura del Hombre de Arena y la posibilidad de ser
despojado de los ojos por él. [19] Sirviéndose de conceptos psicoanaliticos, Freud analiza la historia deteniéndose
en aquellos rasgos caprichosos o desenlazados de la misma a partir de los cuales deduce que la figura del Hombre
de Arena es un sustituto de la figura del padre. En este analisis Freud se sirve del texto literario para iluminar un
concepto psicoanalitico, el de lo ominoso, sin realizar por ello una psicologia del personaje o del autor, sino utilizando
rigurosamente de los elementos que aparecen en el relato en una minuciosa lectura a la letra. No realiza forzamientos
ni inyecta sentidos que se desprendan del texto analizado. Hay que aclarar que de todos modos, en una nota a pie de
pagina, introduce un dato de la biografia de Hoffman pero queda por fuera del desarrollo principal, no se sirve de él
para sustentar su lectura.

Este trabajo que Freud realiza en “Lo ominoso” bien podria servir como modelo de lectura, en contraposicién con lo
que se puede verificar en textos como “El delirio y los suefios en la ‘Gradiva’™ o “Un recuerdo infantil de Leonardo
da Vinci”. Mientras que en “Lo ominoso” el texto literario es analizado para extraer de él aquello que permite
esclarecer un concepto —-como es el caso de lo ominoso y su relacién con la castraciéon presentificada e ilustrada
con la extraccién de los ojos-, aportar una novedad a la teoria, o incluso para precisar el modo por el cual el autor
figuré con su historia el concepto que se intenta esclarecer, en los otros textos mencionados el propésito es més bien
develar el sentido inconsciente y oculto atribuido al personaje y/o a su autor, realizando lo que se ha denominado
“psicoandlisis aplicado”, en el caso de Jensen, y biografismo en el del Leonardo da Vinci. Francois Regnault indica
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que el psicoanadlisis aplicado segiin Freud “intenta hacer sobresalir un retorno de lo reprimido en la obra o en el
artista”. [20] Es observable que elucida en la obra los pensamientos reprimidos, los deseos, fantasias, inclinaciones
pulsionales, el secreto de sus suefios, ya sea del personaje de ficcion o del artista, entre muchas otras cuestiones. El
delgado hilo que separa un procedimiento del otro estaria dado principalmente por el uso que se hace de la obra
literaria y por el objetivo que se persigue al detenerse en su andlisis. Pero fundamentalmente en el hecho de tratar a
los personajes “en todas sus exteriorizaciones y actividades animicas como si fueran individuos reales y no criaturas
de un autor”, [21] y en el deslizamiento que se produce al tomar al personaje como una extensién del autor y a la obra
como la representacién de su inconsciente.

Lacan: aplicar el arte al psicoanalisis

Lacan, al igual que Freud, ha utilizado innumerables referencias literarias. Esta en juego en ese uso la transmisiéon de
un estilo que comienza con Freud, que Lacan rescata con su famoso “retorno a Freud”, pero que al mismo tiempo,
como se verd a continuacion, modifica.

Su posicién ha sido siempre la de ir contra la idea del psicoanalisis aplicado al arte, y fundamentalmente contra las
dos posiciones delimitadas por Bayard que hemos mencionado anteriormente: la de no considerar absolutamente
ningdn dato biografico del autor que incida en la lectura de la obra, lo que puede conllevar al desvio de analizar
al personaje como si fuera un paciente, y aquella que si toma en cuenta los datos biograficos del autor para su
interpretacion.

En su texto sobre Gide, en donde comenta al homo litterarius, Lacan descarta la idea de que el texto de Jean Delay,
sobre el que se basa su escrito, se parezca a una obra de psicoanalisis aplicado, pues “rechaza lo que esta calificaciéon
absurda traduce acerca de la confusién que retina en ese paraje. El psicoanalisis s6lo se aplica, en sentido propio,
como tratamiento y, por lo tanto, a un sujeto que habla y oye”, [22] es decir que no se aplica a una obra ni a sus
personajes. Es asi que en el texto mencionado Lacan se dedicara a captar la relacion del hombre con la letra'y su posiciéon
frente al deseo. Sin embargo, no podriamos decir que en ese caso Lacan haya prescindido de datos biograficos del
autor pues su texto estd basado justamente en lo que se podria denominar una psicobiografia, aunque debemos
reconocer que no interpreta a los personajes de las novelas de Gide como si fueran “sujetos que hablan y oyen” sino
que simplemente reconoce en ellos los rasgos que pertenecen a su autor.

Respecto de la tendencia del psicoandlisis aplicado que se sirve de los datos biograficos del autor produciendo un
deslizamiento o incluso una equiparacién de la obra y el autor, el mismo Lacan se refiere a otro de sus escritos sobre
literatura, “El seminario sobre La carta robada” diciendo: “Mi critica, si es que cabe considerarla de literaria, sélo
podria recaer, y a ello me dedico, sobre lo que Poe hace por ser escritor al formular un tal mensaje sobre la carta/
letra.[23] Es claro que, al no decirlo tal cual, no lo confiesa insuficientemente sino mucho maés rigurosamente. Sin
embargo, la elisién no podrd ser alli dilucidada mediante algtin rasgo de su psicobiografia: mas bien seria taponada
por ella”. [24] La elisién a la que Lacan hace referencia es la del significante mismo que la carta/letra lleva consigo;
en la circulacién de la carta poco importa el mensaje que ella porta —en la historia de Poe esto se desconoce, de hecho
es lo que esta elidido- sino que de lo que se trata es de los efectos que produce sobre aquel que la recibe. Pero lo
que realmente importa considerar de esta cita, es el hecho de que Lacan no se propone elucidar ninguna cuestién
sirviéndose de la biografia del autor, sino que claramente refiere que hacerlo s6lo funcionaria como un obstaculo a
la lectura. Y agrega entre paréntesis que “la psicoanalista [haciendo referencia a Marie Bonaparte y a su texto sobre
Poe] que refreg6 los otros textos de Poe aqui abandona su limpieza”. Y continda en el texto: “Es cierto que, como de
costumbre, el psicoandlisis saca provecho aqui de la literatura, si se hace de la represién en su mecanismo una idea
menos psicobiografica”. [25]

Hay que decir que Lacan va contra si mismo pues en su texto sobre Gide, como se ha indicado anteriormente, si hace
uso de la psicobiografia para dar cuenta de lo reprimido en el mencionado autor; pero en este caso, en un escrito
muy posterior, Lacan da cuenta de algo que sera abordado mas adelante: que en la literatura “la practica de la letra
converge con el uso del inconsciente”. El ejemplo de su lectura sobre La carta robada es muy claro al respecto: no busca
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lo reprimido del autor sino que demuestra de qué modo la historia misma ilustra lo que quiere decir portar la marca
de lo reprimido, vale decir de lo elidido, y cuales son sus efectos.

El desafio permanente de Lacan de tratar de invertir la perspectiva freudiana del psicoanalisis aplicado al arte, nos
permite deducir entonces que hay en él un intento de construir un sistema de lectura, una guia o simplemente un
modo de leer que permita sostener la idea del arte aplicado al psicoanélisis.

Lacan, en su “Homenaje a Marguerite Duras, por El arrobamiento de Lol V. Stein” recuerda que “la tinica ventaja que el
psicoanalista tiene derecho a sacar de su posicién, aun cuando esta le fuera reconocida como tal, es la de recordar con
Freud que en su materia, el artista siempre lo precede, y que no tiene por qué hacerse entonces el psicélogo alli donde
el artista le abre el camino”. [26] Es decir que en el abordaje de una obra literaria se trata de extraer de ella aquello
que pueda ensenarle, de ahi que lo que se propone en su homenaje a Marguerite Duras, es situar de qué modo ella
revela saber sin Lacan lo que él ensefa. Es por ello que considera que no perjudica el genio de la escritora al apoyar su
critica en los medios con los que la autora construye su personaje y la trama de su novela. Pero fundamentalmente se
observa una posicion casi opuesta a la de Freud: mientras, como se ha detallado, Freud entendia que habia un saber
que el artista no sabia y que requeria del psicoanalista para encontrar sus leyes de determinacién, aqui Lacan plantea
que el artista sabe sin el psicoanalista.

Otras de las cuestiones que se pueden ubicar es que su texto, tal como el mismo Lacan se ocupa de aclarar, no es un
madrigal sino una delimitacién de método en su valor positivo y negativo. Para construirlo, plantea que recordar
el estatuto del sujeto como un término de la ciencia deberia poner fin a lo que designa como la groseria, si no la
pedanteria, de cierto psicoandlisis que atribuye la técnica reconocida de un autor a alguna neurosis, y cuando intentan
demostrarla como “la adopcién explicita de los mecanismos que forman su edificio inconsciente”. [27] Es decir que a
partir de esta referencia, podemos concluir que un primer punto seria el de oponer al psicoanalisis aplicado al arte,
el estatuto del sujeto en relacién a la ciencia.

Esta posiciéon de Lacan y la idea de delimitar un método de lectura que permita ir contra el psicoanalisis aplicado a
la obra de arte no es de 1965, ano de su “Homenaje...”, sino que es muy anterior, data casi desde los comienzos de su
ensefanza. Podrian ubicarse tres escansiones en la construcciéon de este método, que coinciden con la lectura de tres
autores y con tres momentos de la ensefianza de Lacan. Se trata de las siete clases sobre Hamlet de Shakespeare, de EI
Seminario 6, EIl deseo y su interpretacion; el “Homenaje a Marguerite Duras...”, en su lectura de la novela El arrebato
de Lol V. Stein; y la lectura de Finnegans Wake, de Joyce, en El seminario 23, El sinthome, y en su conferencia “Joyce el
sintoma”. En las tres referencias es posible encontrar aquello con lo que ya se ha insistido: verificar en la obra cémo Ia
practica de la letra converge con el uso del inconsciente.

1- Hamlet: un método basado en el objeto y en el discurso

En sus siete clases sobre Hamlet, de EIl Seminario 6, Lacan, ademads de reconocer la excelencia de dicho texto, le reconoce
el hecho de articular el lugar del deseo de manera tal que todo el mundo llegue a reconocerse en él. Segtin Lacan,
Shakespeare modifica las coordenadas del drama edipico para permitir vislumbrar de qué modo esta en juego el
deseo, con todo su caracter problematico. Pero mas alld de que esa obra de teatro nos ensefie todo lo concerniente al
deseo, Lacan construye para abordarla un aparato.

Para ello, parte de sugerir que cuando se trata de abocarse al arte, y mas especificamente a la literatura, hay que
seguir una doble via, ya que nos encontramos en un dominio que concierne a la experiencia analitica y a un objeto
particular. Esta doble via esta presente desde el comienzo en los textos mismos con los que Lacan acompana su
lectura; por un lado, todo lo que los psicoanalistas antes que él han escrito, y por el otro, los textos de critica literaria
sobre Hamlet. De alli que proponga que para formular algo analiticamente justo y poder ir mas all4 del punto al que
llegaron los analistas que se abocaron al estudio de esta obra, hay que proceder del mismo modo que procedemos
con el inconsciente, simplemente tenemos que seguir el texto de la obra, tomarlo al pie de la letra.

Respecto al objeto particular que se aborda nos encontramos con que “en todo arte hay dos manijas de las cuales
podemos agarrarnos como si fuesen referencias por completo seguras”. [28] La primera es la de distinguir si lo que
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estd en juego en la obra y sus personajes es del orden de la ilusién o del vacio. Cuando se trata de la literatura, y en
especial de las obras dramaticas como es el caso de Hamlet, Lacan subraya que hay caracteres tal como se lo entiende
en francés, es decir, personajes. Un personaje es alguien de quien el autor posee todo su espesor, que nos conmueve
por la transmision de los rasgos que porta introduciéndonos en una realidad supuesta que estd méas alla de lo que la
obra de arte nos brinda. Eso lleva a Lacan a considerar diversos textos de critica literaria sobre la obra, entre los que
resalta la opinién de T.S. Elliot. Segtin el poeta, del mismo modo que Hamlet no estuvo a la altura de su cometido,
Shakespeare no estuvo a la altura de su héroe, haciendo de esa obra una pieza fallida. Otra postura que Lacan rescata
es la posicién un poco més matizada de quienes sostienen que la relacién de Hamlet con quien lo aprehende es del
orden de la ilusién, lo que no es igual que decir que es del orden del vacio, como podria deducirse de la critica de
Elliot. Hamlet puede ser del orden de la ilusién, una tramoya, un montaje gracias al cual se puede producir una
ilusion. Dira Lacan: “que Hamlet sea una ilusioén, la organizacién de una ilusion, hete aqui que no pertenece al mismo
orden de ilusién que si todo el mundo sofiara a propdsito del vacio”. [29] Asi justifica entonces la necesidad, como
primera manija con la cual asir una obra literaria, de distinguir la ilusién del vacio.

La segunda manija que propone es considerar el modo del discurso. Si seguimos el planteo de Ernest Jones, para
quien hay una equivalencia entre el poeta y el héroe y su propio discurso, no podemos dejar de notar que ambos
estan alli por su propio discurso. Contrariamente a la postura freudiana, y posfreudiana, segin la cual se trata de
hacer sobresalir un retorno de lo reprimido en la obra y/o en el artista, o bien “la comunicacién de lo que estd en su
inconsciente”, Lacan plantea que dicho inconsciente esta presente en la articulacién del discurso dramatico mismo.
No se trata de algo que hay que extraer de las profundidades, sino que se trata de tomarlo a partir de un modo del
discurso. “El fendmeno es del mismo orden que ese aspecto que se sustrae de todo lo que podemos decir acerca de la
consistencia del personaje”. Por eso puede afirmar que el modo en que nos afecta una obra en el inconsciente depende
de su composicion, de su disposicion. “Al revés de lo que se cree, no tenemos que vérnosla con el inconsciente del
poeta. Sin duda este inconsciente testimonia su presencia mediante ciertas huellas en la obra que no son deliberadas,
elementos de lapsus, elementos simboélicos inadvertidos por el poeta, pero nuestro interés principal no se dirige alli”
[30]

En el caso de Hamlet, si bien es cierto que en una primera aproximacién podria decirse que su valor de estructura
se debe a que es equivalente a la del Edipo, lo que interesa y lo que puede permitir estructurar ciertos problemas
depende de la articulacién de la tragedia como tal, su organizacioén, los planos superpuestos que instaura en donde
se aloja la dimension de la subjetividad.

A pesar de que la obra toma su magnitud no solamente por haber sido escrita por Shakespeare, o porque lo hizo
en un momento en que su vida tuvo cierto giro a raiz de la muerte de su padre, nos emociona, dira Lacan, por
el lugar que ofrece en la estructuracién de su desarrollo, “para alojar lo que en nosotros esta escondido, a saber,
nuestra propia relacién con nuestro propio deseo”. [31] Es por eso que hay tantos “Hamlets” como actores lo han
representado; porque cada uno de ellos es el lugar donde ha podido alojarse no solamente el deseo de quien lee la
obra, sino también el de quien la ejecuta. Y esa es su genialidad.

Hamlet es un personaje que no conocemos, no solamente por nuestra ignorancia sino porque se trata de un personaje
compuesto por algo que es el lugar vacio en el cual se puede situar nuestra ignorancia. Y una ignorancia situada es
la presentacién del inconsciente.

Asi, Lacan puede decir: “creo haber logrado comunicarles, sin negarla, sin descartar nada, con el maximo de matices,
la dimensién estrictamente psicolégica involucrada en una pieza como ésta. Dicen que esto es un ejercicio de lo que
se denomina psicoanalisis aplicado, aunque es todo lo contrario. En el nivel en el que nos hallamos, mas bien se trata
de psicoanalisis teérico”. [32]

Tal como lo subraya Regnault “no parece que haya en Lacan el propoésito de percibir lo que el artista o la obra
reprimen sino, mds bien, que la obra y el artista interpretados hacen percibir lo que la teoria desconocia”. [33]
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2- Marguerite Duras: ubicar el modo por el cual se delimita el vacio

Si en su analisis de Hamlet, Lacan propone como herramienta de lectura la localizacién del deseo y las dos manijas
con las cuales tomar el objeto literario, es decir, las diferencias entre la ilusién y el vacio respecto de los personajes, y
los modos de discurso respecto de la estructuracion de la obra, hay que subrayar que dicho andamiaje esta elaborado
a partir de un momento puntual de su ensefianza. Se trata de una época en la que predomina lo simbélico por sobre
lo imaginario y lo real.

Sin embargo, con el “Homenaje a Marguerite Duras...” es posible situar otro momento en su elaboraciéon de un
método de lectura. Mas arriba se ha situado que recordar el estatuto del sujeto permite evadir las desviaciones de
un psicoanadlisis aplicado al arte. Pero lo fundamental del método que Lacan intenta construir es verificar “que la
préctica de la letra converja con el uso del inconsciente”, [34] es decir, delimitar el saber de la 16gica del inconsciente
que estd presente en la obra literaria.

Nuevamente, al igual que con Hamlet, desarrolla el hilo de su lectura tomando la novela al pie de la letra, verificando
que en el texto siempre se cuenta de a tres. Pero en ese juego de trios presente en la novela, Lacan introduce otro
formado por la misma Marguerite Duras, “el arrobamiento de Lol V. Stein tomado como objeto en su nudo mismo”,
y el mismo Lacan al introducir el arrobamiento, en su caso “decididamente subjetivo”. [35]

La clave de lo que recorta del texto de Duras es la nocién del deseo como deseo del Otro y su relacion con el objeto
que funciona como causa de dicho deseo, no un objeto al que se apunta sino aquel que falta y, por lo tanto, engendra
la fuerza de ir a buscarlo cada vez. Se trata en verdad de la relacién del deseo con ese objeto indescriptible, el objeto a.

Al plantear que de lo que se trata es de ubicar cémo la practica de la letra converge con el uso del inconsciente, apunta
no a un sentido cifrado que hay que descifrar sino al punto en el que la letra hace borde con el vacio que se intenta
llenar con el objeto del deseo.

3- Joyce: delimitar el particular manejo del lenguaje

La tercera escansién que podemos ubicar en los modos de lectura de Lacan de los textos literarios la constituye su
seminario sobre Joyce y las conferencias que lo acompanan.

La lectura de los textos de Joyce estd enmarcada para Lacan ya no en la dialéctica del deseo, ni en el vacio del objeto,
sino en la perspectiva de concebir como equivalentes a los tres registros, lo simbdlico, lo imaginario y lo real, poder
ubicarlos en sus relaciones y sus diferencias. La relacion de Lacan con la literatura joyceana esta muy bien definida
por Jacques-Alain Miller en su “Nota paso a paso”, con el comentario de un apélogo que Philippe Sollers comenta
en una entrevista, recordando una velada de 1970: “Lacan sentado en el suelo, al hacer un esfuerzo por levantarse,
pierde stibitamente el equilibrio; Sollers “se las arregla para que él se tenga en pie’; Sylvia, la esposa, le lanza: ‘jDéjelo,
ya es grande!’”. [36] Miller en su lectura de este apdlogo sitda que “Sollers ayuda a Lacan, Sylvia pone en su lugar a
Sollers”, y que el gesto de sostener hace una pareja entre Sollers y Lacan en la que Sylvia se ubica como tercero. Sin
embargo, Miller agrega: “No hay mejor apélogo para El sinthome. Lacan recurria a Joyce para dar un paso mas alla
del punto en el que se habfa detenido Freud. ;No es lo que usted reproduce esa noche? La literatura corriendo en
auxilio del psicoanélisis, que se cae. Sylvia, forzada a ello, no podia mas que interponerse”. [37] La lectura de Joyce
le ha permitido a Lacan reformular algunos conceptos para sortear los obstaculos que la clinica le presentaba, sobre
todo los referidos a cémo abordar lo real a partir de lo simbélico.

En el seminario sobre Joyce, la lectura que Lacan hace del escritor es realmente una puesta en acto de lo que quiere
decir aplicar el arte al psicoanalisis. La clave de lo que Lacan descubre y al mismo tiempo construye con Joyce es
el sintoma, con una nueva grafia, sinthome. Esta nueva concepcién del sintoma acenttia su relacién con el goce, ya
que “después de todo Joyce tiene una relacién con joy, el goce, si se lo escribe en su lalengua [38] que es la inglesa
-este goce es lo tinico que podemos atrapar de su texto. Ahi estd el sintoma. (...) El sintoma es puramente lo que

www.revistavirtualia.com V4



#34 Marzo - 2018 virtualia

condiciona lalengua pero de cierta manera Joyce lo eleva a la potencia del lenguaje sin que, sin embargo, nada de ello
sea analizable”. [39]

Joyce le permite a Lacan elucubrar no solamente lo que significa escribir, sino también el saber hacer. Para Lacan el
saber hacer es el arte, el artificio, “lo que da al arte del que se es capaz un valor notable”, valor notable que ha tenido
la obra de Joyce para Lacan.

Elizabeth Roudinesco plantea que hacia 1975, un joven universitario llamado Jacques Aubert arrastré a Lacan hacia
las lecturas de y sobre Joyce, logrando que absorba la inmensa cantidad de textos que la obra de Joyce ha provocado.
Jacques Aubert, por su parte, “utilizaba los conceptos de la teoria lacaniana para aplicarlos al andlisis de la literatura
inglesa. Funcionaban, al decir de Aubert, por un sistema de intercambios: “yo pensaba que podria interesarse en tal o
cual cosa, tal frase, y tocaba una nota. Por su lado, él me hacia una pregunta, me sometia un pasaje’”. [40]

Puede notarse coémo, del mismo modo que con Hamlet, Lacan no solamente tomo la obra del autor sino que accedié
a un gran numero de obras dedicadas a Joyce, tanto textos biograficos como ensayos criticos. Consulté los trabajos
de algunos escritores publicados en las revistas Tel quel y Change, como Phillipe Sollers, Jean-Pierre Faye y Jean Paris.
[41]. Gracias a los Libros escritos sobre Joyce, Lacan pudo observar “mds que diferencias, un singular equilibrio en la
manera en que se recibe a Joyce, y que depende de la perspectiva desde la cual se lo aborda”. [42]

El enfrentamiento al universo joyceano le permitié detenerse en los procedimientos de escritura desplegados
en Finnegans Wake. El mismo Lacan, un virtuoso de los juegos del lenguaje, “a partir de 1975 se apoderd de la escritura
joyceana hasta el punto de disolver su ensefianza en una lengua hecha casi exclusivamente de juegos de palabras,
alografos, palabras de doble fondo y neologismos”. [43] El estilo de escritura de Lacan habia cambiado; del barroco
de sus primeros escritos, plagados de metéforas, metonimias, alusiones, que ilustraban en acto los planteos del
inconsciente estructurado como un lenguaje, pasa a una escritura joyceana que da cuenta de los equivocos de lo
que Lacan conceptualiza como lalengua. La nocién del inconsciente estructurado como un lenguaje —prototipico de
los comienzos de su ensefianza- deviene a esta altura de su ensefianza una elucubracién de saber sobre lalengua, lo
mismo que ocurre con la idea lacaniana del lenguaje. [44]

Sin embargo, agrega a esta dimensién del inconsciente como una elucubraciéon sobre lalengua, podriamos decir méas
ligada a lo simbdlico, una dimension real, es decir, sin sentido, ligada a los puros equivocos y a la materialidad sonora
del significante funcionando solo, por fuera de la tan preconizada cadena significante sostenida en relacion de un
significante con otro.

En ese sentido, la préctica de la letra joyceana converge con el uso del inconsciente, pero no por la via de sus
formaciones (suefios, lapsus, actos fallidos, chistes) portadoras de un sentido a descifrar, sino a partir del uso de esos
significantes separados de cualquier efecto de sentido.

4- “Lituratierra”: una teoria de la escritura

A las tres escansiones que han sido ubicadas en la ensefianza de Lacan como mojones a partir de los cuales entender
su modo de leer las obras literarias, debemos sumar la detallada lectura de otro texto de Lacan: “Lituratierra”. [45].

“Lituratierra” es un escrito de Lacan en el que Topuzian encuentra “una verdadera teoria de la escritura articulada con
el goce”, y al que considera “un plato fuerte” en relacién con los estudios literarios. [46] En €él, segtin este autor, Lacan
invierte el lugar comun, de origen romantico, segtn el cual en literatura se formula un misterio o un indecible, un
terreno que el psicoanalisis podria aclarar; “por el contrario, es en tanto la critica literaria se mida con el psicoanalisis
—pero no haciendo de él un saber auxiliar capaz de establecer lo de otro modo oscuro, sino poniendo el agujero
del lado de ese saber- que podré efectivamente abrirse a lo que hoy supone impensado, o impensable”. [47] Si en
“Lituratierra” Lacan hace referencia a su trabajo sobre La carta robada de Edgar Allan Poe, que se ha mencionado
anteriormente, es porque, siguiendo con la tematica de la historia del cuento, més allé de los significantes que circulan
con la carta, se trata de ver en qué punto se encuentra su elision, el mensaje que se desconoce de ella. Asi justica la
intrusion del psicoanadlisis en la literatura, “pues si la critica literaria podria renovarse efectivamente, seria porque el
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psicoandlisis esté alli para que los textos se midan con él, estando el enigma de su lado”, [48] es decir, haciendo uso
de la luz, metéfora evocada en el texto, no para iluminar sino para ubicar el agujero.

Aquello que de este texto puede ser ttil a los fines de configurar un modo de leer, es el valor que toma en él la letra, el
uso de la letra, ubicdndola como litoral que hace de frontera delimitando dos dominios entendidos como extranjeros
para nada reciprocos: un dominio ligado a lo simbélico, y uno ligado a lo real como lo que no puede ser simbolizado
y relativo al goce como la satisfaccion pulsional. La letra serfa la que dibuja el borde del agujero en el saber propio de
lo simbdlico, agujero que al intentar colmarlo se invoca al goce pues remite a lo real.

Por otra parte, no se trata de hacer de la letra un significante ni a afectarla de una primariedad respecto de él. Lo
importante es la tachadura (litura) pero de ninguna huella que se encuentre de antemano: el rasgo primero que se
inscribe y aquello que lo borra se encuentra todo junto, y es de esa conjuncion de lo que se inscribe y se borra al mismo
tiempo de donde surgen el sujeto y aquello que se agrega al vacio para colmarlo, el objeto de goce. La represion es
entendida entonces respecto de lo que se inscribe y lo que no, lo que entra dentro de la produccién de sentido, y lo
que queda fuera de él. Lejos se estd en estas consideraciones de la idea de lo reprimido como algo que hay que ir a
buscar a las profundidades, o que hay que develar con la interpretacién.

Lacan propone entonces precisar como ese litoral vira a lo literal, “considerandolo en todo instante”, [49] poner el
acento no tanto en la produccion de un significado como en la literalidad que no remite a ningtin sentido metaférico.
Es desde ese punto de vista que la escritura es entendida en términos de “abarrancamiento de significado”, pues lo
que ella calca no es el significante con sus efectos de produccién de sentido, sino los efectos de la lengua que cada
uno habla y el modo en que cada uno lo hace: cémo cada quien hace uso de la lengua, més alld del significado que se
pone en juego. Si bien la escritura se refiere al significante, al mismo tiempo demarca aquello que se juega en el vacio.

Es en ese modo de entender la letra que el psicoandlisis puede entrometerse en la literatura: no para dar sentido
ni para interpretar sino para ubicar de qué modo un texto recorta un vacio, o lo obtura. Cual es el modo de usar la
lengua que el texto presenta, qué esta en él elidido y qué aludido, haciendo referencia asi a lo que hace de borde entre
la palabra y el vacio.

Si las consideraciones trabajadas en “Lituratierra” condujeron a ubicar aquello que escapa a la simbolizacion, “lo
inasimilable”, es porque se trata de una de las maneras de conceptualizar lo traumatico para el psicoanalisis.

Segun Lacan, lo traumatico es el encuentro con lo real: “La funcién de la tyche, de lo real como encuentro [...] se
presentd primero en la historia del psicoandlisis bajo una forma que basta por si sola para despertar la atencién -la
del trauma”. [50] Y lo real hay que buscarlo “tras la falta de representacién”. [51] Incluso Lacan llega a hablar de una
resistencia del discurso cuando procede a ceiiir al llamado nicleo traumético, en la medida en que ese nicleo ha de
ser designado como real. [52] Podriamos decir que entonces lo traumadtico seria ese punto que no se deja cefiir por el
discurso. De ahi que todo el desarrollo de “Lituratierra” nos permite situar un modo de lectura que intente recortar
esos puntos en los que el discurso se resiste, y que estaran ligados a lo traumatico, esos bordes que hacen litoral, esa
posibilidad de que el psicoandlisis designe lo que hace agujero en el discurso, en el saber, en el texto.

Freud, ademaés de precisar a lo traumatico con los rasgos de la irrupcion, la ininteligibilidad, la sorpresa, ha ubicado
dos tematicas que claramente se relacionan con esta nocién de lo traumatico como aquello que no tiene representacion
en el inconsciente: la sexualidad y la muerte.

El desarrollo sobre la aplicaciéon del psicoanalisis que Freud ha realizado a la hora de abordar textos literarios, ha
permitido situar aquello que se debe evitar en una lectura psicoanalitica, expresado en términos que hemos tomado
prestados de Topuzian: aplicacién, reduccion clinica de la obra, esquematizacion prefijada del texto, biografismo.
Aquello que debemos tener muy presente en el abordaje es, en primer lugar, el uso que se haga de la interpretacion:
no inyectar de sentido ajeno al texto, aplicando esquemas prefijados; no tratar a los personajes como si fueran
seres de la vida real adjudicandoles intenciones, recuerdos, mociones pulsionales o fantasias, ni interpretando sus
intenciones o acciones con elementos externos a la obra; no servirse de elementos de la biografia del autor para dar
una explicacién al texto, produciendo el errado desplazamiento y equivalencia de la obra (o del personaje) y el autor.
Se tratard de tener siempre presente la indicacion de Lacan que plantea que el psicoanalisis solo se aplica a alguien
que habla y oye.
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Por otra parte, si bien podemos otorgar todo su reconocimiento al modo en que Freud conceptualiza el mecanismo
de la creacién artistica, no por ello debemos autorizarnos en él para considerar al texto literario como una formacién
del inconsciente, ni para analizar por ello a su autor.

También sera importante no adoptar una posicién de superioridad ni paternalista a la hora de leer el texto literario
con el supuesto de que el psicoandlisis podria develar o aclarar lo que la obra oculta o lo que de ella no se entiende.
Por el contrario, hemos podido precisar con Lacan de qué modo el psicoanalisis se mida parejamente con la critica
literaria iluminando los agujeros del saber mas que llenandolos con el saber propio. La delantera que el texto literario
puede tener frente al psicoanalisis debera ser la de extraer del texto un concepto nuevo o algo que aclare los conceptos
anteriores.

Otro de los procedimientos que se desprenden de la metodologia con la que Freud ha leido, por ejemplo, el cuento
“El hombre de arena” es la de detenerse en los rasgos caprichosos o desenlazados de la historia. Para ello sera
necesario, tal como lo propone Lacan, tomar el texto al pie de la letra y servirse de lo que llama dos manijas: por un
lado, verificar si lo que esta en juego en la obra es del orden de la ilusién o del vacio; por el otro, detenerse en el modo
del discurso. Este tltimo recurso no es abandonado jamés a lo largo de su ensefianza pues otro modo de entenderlo
es lo que hemos precisado como el modo en que cada quien hace uso de la lengua que habla.

Pero lo que sera de suma importancia es servirse no solamente de lo que otros psicoanalistas pudieran haber escrito
sobre una obra determinada, sino también de lo que la critica literaria ha escrito sobre ella.

La propuesta de Lacan como modo de lectura desde el psicoandlisis es el de verificar como la practica de la letra
converge con el uso del inconsciente, es decir, delimitar la l6gica del inconsciente presente en el texto literario. De
alli que sea fundamental precisar el uso de la letra, entendiéndola como litoral que delimita un vacio al mismo
tiempo que lo tacha, intenta llenarlo. Esta nocién de la relacioén entre la letra y el vacio serd fundamental a la hora de
circunscribir lo traumatico. Este modo de concebir el abordaje del texto literario sera solidario de la manera en que
sea conceptualizado el inconsciente, nocién que ha sufrido algunas variaciones en la ensenanza de Lacan.
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PSICOANALISIS Y LITERATURA

Ostinato rigore

Solana Gonzilez Basso

Siento con desagrado que este papel se transforma en testamento. Si debo resignarme a eso, he de procurar que mis afirmaciones
puedan comprobarse; de modo que nadie, por encontrarme alguna vez sospechoso de falsedad, crea que miento al decir que me
han condenado injustamente. Pondré este informe bajo la divisa de Leonardo — Ostinato rigore — e intentaré sequirla.

Bioy Casares [1].

La verdadera ventaja de mi solucion es que hace de la muerte el requisito y la garantia de la eterna contemplacion de Faustine.
Bioy Casares [2]

El protagonista de La invencion de Morel escribe para vaciar el goce. Ese que ubica como “el foco de una enfermedad,
aun misteriosa, que viene de afuera hacia adentro”. Son los veraneantes, esos intrusos, los que van a hacer virar
“su vida de fugitivo” en la de un “condenado a muerte”. El relato comienza ubicando la enfermedad, su lugar
de sobreviviente y su destino de condenado, no sin antes participarnos de su “necesidad de escritura”. Esta que
se presenta como un ostinato rigore le permitird una operacién en dos tiempos: demostracion de la falsedad de la
acusacion y prevision de un “futuro posible”, posibilidad de una salida distinta a la que se le impone después del
encuentro con la imagen de una mujer. Es que es ahi donde empieza el drama. Faustine conmociona el axioma del
cual el sobreviviente se soporta: “la inmortalidad no se alcanza por un error: no debe retenerse todo el cuerpo vivo
sino solo la conciencia”. Su mundo que estaba ordenado —hasta antes de Faustine la intrusa— se localizaba en su
lugar de fugitivo: “he sobrevivido a tantas cosas”. Estas cosas inclufan las deslocalizaciones del cuerpo: desmayo,
fatigas, ensuefios, fiebre, alucinaciones. Es como sobreviviente que ya no espera nada — "no esperar nada de la vida,
darse por muerto para no morir” — que se “ordena su vida” permitiendo que el destino de condenado a muerte
se soporte de un limite. El encuentro con la imagen de Faustine desencadena el pasaje del no esperar nada a esperar-
la. Porque esa imagen de mujer se le vuelve imprescindible es que la vida del fugitivo ya no es mas soportable y se
torna en “el purgatorio del condenado”. La distancia que mediaba entre la posibilidad de ser condenado a la condena
se desvanece y entonces “la maquinaria organizada para capturarlo” se pone en marcha. Asi “su inclinacién a prever
las malas consecuencias exclusivamente” vira hacia la espera como mal signum:”certeza de que lo van a aprehender”.
Lo que el sobreviviente localizaba asegurando la distancia entre susceptible de condena a condenado se suelta dando
paso a la imposicién de la obscenidad y la certeza de haber insultado a Faustine:

“Le hable con una voz mesurada y baja, con una compostura que sugeria obscenidades. Cai, de nuevo, en sefiorita.
Renuncié a las palabras y me puse a mirar el poniente, esperando que la compartida visién de esa calma nos acercara.
Volvi a hablar. El esfuerzo que hacia para dominarme bajaba la voz, aumentaba la obscenidad del tono. Al final
estuve excepcionalmente ridiculo: trémulo, casi a gritos, le pedi que me insultara, que me delatara, pero que no
siguiera en silencio”. [3]

Pondra en marcha distintas estrategias para localizar la distancia que irdn desde trepar para hablarle desde las
alturas hasta la elaboraciéon de un proyecto que da cuenta de lo imposible de significar “;Qué hace un hombre en
estas ocasiones? Envia flores” [4].

“Tal vez sirva la naturaleza para lograr la intimidad de una mujer. Tal vez me sirva para acabar con el silencio y
la cautela. Serd este mi tltimo recurso poético. Me averglienza un poco declarar mi proyecto. Una inmensa mujer
sentada, mirando el poniente, con las manos unidas sobre una rodilla; un hombre exiguo, hecho de hojas, arrodillado
frente a la mujer (debajo de este personaje pondré la palabra “Yo” entre paréntesis)”. [5]

Sin embargo, este primer proyecto que le permite hacer con el desagravio plantea un punto de imposibilidad: “hacer
con flores la piel de Faustine” dejando al sobreviviente frente a lo que lo horroriza, “con estirar el brazo, la hubiera
tocado”. Esto solo se localizara cuando al “esfuerzo poético” del primer proyecto se le agregue la escritura como
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ensayo de rigor. Es esa necesidad de escritura la que pone en marcha la invencién de Morel —en el sentido del
genitivo subjetivo y objetivo— permitiéndole restablecer nuevamente su axioma “no hay que retener vivo todo el
cuerpo”. Lo que le hace signo en relacién con los intrusos comienza a ser trabajado, elabora hipétesis, las falsea,
recolecta pruebas:

“Acumulé pruebas que mostraban mi relaciéon con los intrusos como una relacién entre seres en distintos planos.
En esta isla podria haber sucedido una catdstrofe imperceptible para sus muertos (yo y los animales que la
habitaban); después habrian llegado los intrusos. jQue yo estuviera muerto! Cuanto me entusiasmo esta ocurrencia
(vanidosamente, literariamente)”. [6]

Produce una deduccién: “pese a las dos oportunidades anteriores es solo a partir del encuentro con los intrusos que
estd muerto”. El que es “un escritor solitario que siempre ha querido vivir en una isla solitaria” va a testimoniar con
su escritura sobre la invencién de la maquina de Morel:

“Mi abuso consiste en haberlos fotografiado sin autorizacion. Es claro que no es una fotografia como todas; es mi tiltimo
invento. Nosotros viviremos en esa fotografia, siempre. Imaginense un escenario en que se representa completamente
nuestra vida en esos siete dias. Nosotros representamos. Todos nuestros actos han quedado grabados”. [7]

Laméquina que capta grabay proyecta combinando cientificamente los sentidos (lamiraday la voz fundamentalmente)
hace emerger el alma sin vida.

“En efecto, imaginaba que si bien las reproducciones de objetos serian objetos —como una fotografia de una casa
es un objeto que representa a otro—, las reproducciones de animales y de plantas no serfan animales y plantas.
Estaba seguro de que mis simulacros de personas carecerian de conciencia de si (como los personajes de una pelicula
cinematografica).Tuve una sorpresa: después de mucho trabajo, al congregar esos datos arménicamente, me encontré
con personas reconstituidas, que desaparecian si yo desconectaba el aparato proyector, s6lo vivian los momentos
pasados cuando se tomo la escena y al acabarlos volvian a repetirlos, como si fueran partes de un disco o de una
pelicula que al terminarse volviera a empezar, pero que, para nadie, podian distinguirse de las personas vivas (se ven
como circulando en otro mundo, fortuitamente abordado por el nuestro). Si acordamos la conciencia, y todo lo que
nos distingue de los objetos, a las personas que nos rodean, no podremos negarselos a las creadas por mis aparatos,
con ningtn argumento vélido y exclusivo. (...) ;Les cuesta admitir un sistema de reproduccién de vida, tan mecénico
y artificial? Recuerden que, en nuestra incapacidad de ver, los movimientos del prestidigitador se convierten en
magia (...) Para hacer reproducciones vivas, necesito emisores vivos. No creo en la vida”. [§]

Es porque el fugitivo puede restablecer su axioma que el “abuso de la invencién de Morel” da lugar al intersticio
“esas fotografias no estan vivas” y lanza la posibilidad de una nueva maquina por inventar que finalmente ubica a
Faustine:

“Yo también crei que las imédgenes vivian (...). Aplaudo la orientacién que dio, sin duda inconscientemente, a sus
tanteos de perpetuacién del hombre: se ha limitado a conservar las sensaciones; y, aun equivocandose, predijo la
verdad: el hombre surgira solo. En todo esto hay que ver el triunfo de mi viejo axioma: No debe intentarse retener
vivo todo el cuerpo. Razones légicas nos autorizan a desechar las esperanzas de Morel. Las imdgenes no viven. Sin
embargo, me parece que teniendo este aparato, conviene inventar otro, que permita averiguar si las imagenes sienten
y piensan (o, por lo menos, si tienen los pensamientos y las sensaciones que pasaron por los originales durante la
exposicion; es claro que la relacion de sus conciencias (?) con estos pensamientos y sensaciones no podra averiguarse).
El aparato, muy parecido al actual, estara dirigido a los pensamientos y sensaciones del emisor; a cualquier distancia
de Faustine, podremos tener sus pensamientos y sensaciones, visuales, auditivas, tactiles, olfativas, gustativas”. [9]

Es lo que el protagonista nombra “una necesidad de escritura como ostinato rigore”, soporte de la invencién de Morel,
el aparato que le permitira hacer de Faustine la intrusa y su conmocién un pensamiento vicio al cual la escritura le
fija limite.

“Si la encontrara a Faustine, como la haria reir contdndole todas las veces que he hablado, enamorado y sollozando, a
su imagen. Considero que este pensamiento es un vicio: lo escribo para fijarle limites, para ver que no tiene encanto,
para dejarlo”. [10]
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NOTAS

1. Bioy Casares, A. La invencion de Morel. Colihue Ediciones, Buenos Aires, 1989, p. 3.
2. Ibid. 53.
3. Ibid. 11.
4. Ibid. 12.
5. Ibid.12.
6. Ibid. 25.
7. Ibid. 32.
8. Ibid. 35.
9. Ibid. 41.
10. Ibid. 43.
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MALESTAR EN LA CIVILIZACION

Biopolitica y segregacion

Rosa Apartin

Biopolitica

Foucault define el concepto de biopoder, como el ejercicio del poder sobre la vida y mortalidad de los hombres,
en tanto masa, donde la decisién politica recae sobre lo biolégico y no sobre los sujetos. De este modo permite al
Estado moderno separar entre lo que debe vivir y lo que debe morir. Lo que amenaza es lo biolégico que pone en
peligro la vida de la poblacién, volviendo a la muerte admisible. La politica se fue transformando en biopolitica,
ocupandose de la vida biolégica de la poblacién articulandose con el poder, cuestion que Foucault determina como
el pasaje del Estado territorial al Estado de poblacién. jDe qué se ocupa el biopoder? De la salud, las migraciones,
la reproduccion, la alimentacion, la educacién, promoviendo la invencién de nuevas tecnologias. Por ejemplo, la
psiquiatrizaciéon de la infancia, politicas de inmigracion, politicas de evaluacién generalizada. Asi se reformula el
concepto de poder a partir de la idea de espacio relacional. Esto quiere decir que las relaciones de poder se definen
como campo estratégico. Sittan una pluralidad de dispositivos interesados en la apropiacion de los cuerpos, en
tanto categoria analitica y en la produccion de la individualidad. En la actualidad se trata de encontrar evidencias
que se llegan a categorias homogéneas a través de estadisticas. El campo de la psicopatologia es fundamental para
la biopolitica, [1] como medio dominante de gestién de las poblaciones en reemplazo del antiguo proyecto clinico
de la descripcién de las enfermedades del cuerpo social. El DSM como clasificacién de clasificaciones previas de los
sujetos, en su funcionalidad, se instala para gestion de las poblaciones.

Foucault diferencia una sociedad de leyes y una sociedad de normas. En la primera se da una margen entre el
adentro y el afuera, lo prohibido y lo que permanece dentro de la ley. Esta tltima da lugar a lo excepcional. En
la segunda, propia de nuestra sociedad contemporanea, plantea un para todos, donde el adentro y el afuera se
relacionan de modo tal que el sujeto nunca esta en las normas ni tampoco fuera de ellas. Se podria pensar en una
topologia moebiana. [2] Pero nos encontramos con un problema: ya no hay margenes, y los representantes de la ley
son siempre sospechosos de transgredir lo prohibido. [3] Laurent nos dice que esas fronteras de confinamiento y de
identificaciones son susceptibles de deslizamiento, asi como el espacio del Otro para el sujeto contemporaneo estd
a la vez reglamentado por una multitud de normas, vuelto del revés y agujereado por zonas de no derecho. Estas
zonas se producen en medio de reglas implacables y contradictorias con contornos mal definidos. Foucault propone
el concepto de racismo de Estado en relacién a una politica de muerte, lo que para Esposito esta articulado con la
proteccion y la seguridad. El hacer vivir como mantenimiento de la vida y sus procesos al precio de la seguridad,
equilibrio y proteccion no son sin la amenaza y el peligro vinculado al racismo de Estado. La “idea de dar muerte”
conlleva la idea de muerte de algunos asi como también la exclusion, segregacién, discriminacion.

Segregacion

En 1967, en la “Proposicién del 9 de octubre...”, Lacan nos revelaba que “Nuestro porvenir de mercados comunes
serd balanceado por la extensién cada vez mas dura de los procesos de segregacion”. [4] Asi, acenttia lo heterogéneo
y de ahi que prevé la imposibilidad de un ordenamiento comin de goce, dando cuenta de los efectos que el discurso
de la ciencia tiene sobre los agrupamientos sociales.

Lo universal es la consecuencia l6gica del imperio del Uno [5] y la globalizacién con su tendencia a lo homogéneo
con la cicatriz de la evaporacién del padre, podemos pensarlo como una segregacion ramificada, que se entremezcla
y multiplica cada vez maés las barreras. El problema es que en la medida en que la ciencia apunta a la uniformidad, al
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para todos, se manifiesta lo disforme, encontrando sus limites en los modos de goce de cada uno, [6] pero también se
desorienta ante el goce del Otro que se manifiesta como no semejante engendrando segregacion.

Lacan, en 1974, profetiz6 la escalada del racismo en su texto “Televisiéon”, [7] que a través de la imagen se mete en la
casa de uno. Lo que denominé como “el extravio de nuestro goce” tiene que ver con el modo de goce del Uno como
fundamento del odio del Otro del que nosotros estamos separados.

La cuestion de la intolerancia no alcanza al sujeto de la ciencia o a los derechos del hombre, més bien tiene que ver
con el goce del Otro que me sustrae del mio. El Otro es Otro dentro de mi mismo. Si el Otro est4d en mi interior, en
posicion de extimidad, es también mi propio odio, entonces es el odio al propio goce. [8] Un testimonio de eso es la
ereccion de los muros con los que parar a los inmigrantes para que no entren en nuestros propios patios traseros.
[9] Refugiados que escapan de las guerras, de una vida de hambre, sin futuro, llamando a las puertas de los paises
desarrollados.

Para quienes viven detrds de estas puertas, esos refugiados, son sujetos que causan una inquietud aterradora. Como
nos aporta O. Delgado [10] habra que situar el malestar en la cultura como modo de estar en la misma, y un malestar
que no es del mismo orden, sino malestar como hostilidad, efecto de segregacion.

Biopolitica y segregacion

Agamben toma de Foucault el concepto de biopolitica para referirse a la ciencia de la politica que puso en acto el
nazismo donde se dio una compleja articulacién de sus fines politicos y la ciencia, sobre todo la genética.

Desde el concepto de biopoder también se ha producido una légica que hace de los sujetos objetos de desecho de la
civilizacién, como fueron los campos de concentracién nazi, de la dictadura militar, asi como los exterminios étnicos,
la manipulacién genética con seres humanos.

Se invade asi el terreno del derecho, la familia, el lazo social, quedando todo bajo control. El concepto de estado
de excepcion da cuenta de la relacion entre violencia y el derecho donde la excepcién toma forma de segregacion.
Se trata de una forma legal de aquello que no puede tener forma legal, que tiene como corolario la existencia del
refugiado, un espacio geografico determinado donde la vida y la muerte humana son llevadas al extremo de la
degradacion. Espacio anémico donde se pone en juego una fuerza de ley sin ley. La pérdida del valor de la vida, raiz
de su manipulacién por el aparato del Estado, traspasa el limite de una segregacién sin retorno. Podemos decir que
para Foucault el biopoder se orienta hacia el hacer vivir y dejar morir. En cambio para Agamben el biopoder apunta
al hacer sobrevivir donde el estado de excepcién se convierte en el goce del amo aunque falle. El poder toma el
control de asegurar la vida, a través de la tecnociencia para resolver los problemas de los sujetos con la muerte, pero
a su vez se presenta el dejar morir, que tiene que ver con el trastrocamiento de la vida de los sujetos, por ejemplo, la
exclusion, el racismo y la segregacién, bombardeando, regulando y exigiendo seguir las evaluaciones.

La tecnologia de vigilancia actual se desarrolla en dos frentes y sirve a dos objetivos opuestos: por un lado, el del
confinamiento, mantener dentro de la valla, por el otro, el de la exclusién (o mantener mas alla de la valla). La
aparicion entre las masas globales de exiliados, refugiados, demandantes de asilo [11] es un ejemplo de esto. La
declinaciéon del Nombre del Padre produce como efecto una sociedad de control con abusos autoritarios. Podemos
tomar como ejemplo los campos de refugiados definidos como ilegales, pero atrapados en un estatus sin leyes, ni
derechos. Los sujetos forman parte de un campo que no forman parte de nada, son extranjeros, un cuerpo extrafio,
segregados del resto del mundo, pero vigilados. El haber sido expulsados del mundo, del para todos, donde el
problema fundamental es la ausencia de hacia donde, que los deja ubicados como resto del mundo.

Vivimos en una época donde cada vez mas se somete a los cuerpos a la comercializacién que implica someterlo a
una especie de contrato mercantil, donde se da una intensificacién de las normas, asi como el control de los cuerpos
mediante tecnologias médicas en funcién de combatir la mortalidad natural. A la sociedad de capitalismo informético
se alia la biologia con el poder de la conquista del mundo como imagen que, como tal, es el fenémeno fundamental
de la edad moderna tal como Heidegger lo sostuvo.
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Por lo tanto, el poder es mds compacto que nunca, es porque hay Otro que funciona regido por la técnica y el
capital y que ha alcanzado un orden capaz de subsumir a los cuerpos y las subjetividades en la forma de mercancia.
[12] Nuestra vida transformada en estadisticas se ha ampliado por la necesidad de seguridad donde nadie escapa
a la vigilancia. Este auge de la vigilancia produce una sociedad de sospecha, donde todos somos supuestamente
sospechosos y potencialmente culpables. El efecto es la invasion de lo intimo.

El psicoanalisis y la invencion de un saber hacer ahi

La experiencia psicoanalitica supone un nuevo tipo de vinculo social que se construye alrededor del analista como
desecho, representante de lo que del goce permanece insociable. [11] Es sabido que el psicoandlisis permite descubrir
que el Otro no existe. Las respuestas que se pueden obtener no son universales sino que tiene un valor para cada
sujeto con su modo de gozar singular. La vida de cada uno se da en un cuerpo que goza, sin el cuerpo vivo como
real, no hay goce, pero el discurso del Amo, en cambio, se interesa en los cuerpos biolégicos, homogeneizados que se
vuelven ddciles a los intereses de produccion.

Miller en La experiencia de lo real en la cura psicoanalitica dira que el fin un anélisis tiene que ver con “la modificaciéon
del cuerpo propio experimentada como satisfaccién”. [14] Esto enfrenta al sujeto a un atolladero donde la posibilidad
de una relacioén estd librada a la contingencia y a la invencién de un saber ahi, donde no hay control sino que esta
regulado por un saber del cuerpo. El sintoma como acontecimiento del cuerpo es algo que a un sujeto le ocurre como
lo mas singular y conlleva una satisfacciéon. Por lo tanto, el psicoandlisis apunta hacia la caida de las identificaciones,
asi como se sitta en el reverso de las clasificaciones imperantes de la época.
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MALESTAR EN LA CIVILIZACION

¢{Razonar o resonar?

Dario Galante

El siglo XXI plantea un modo de comunicacién que tiende a un refuerzo de la imagen y el sonido por sobre la
palabra. Esa prevalencia en el modo de hacer lazo social propicia que los sujetos se encuentren sobre todo por cémo
se orientan por su préctica de goce y no tanto por sus ideales. “Los grupos de” se identifican entre si y reivindican
fundamentalmente su derecho al goce. Es decir que, a diferencia del siglo pasado -en el que el gozar como bien en
si estaba depositado en el futuro, en otra vida, para los hijos, para el crecimiento de la patria, etcétera-, en este siglo
se reivindica el derecho al goce en el presente. Los objetos de la tecnologia vienen justo a ese lugar, al lugar del goce
presente.

Nuevas religiones

Hay una relacién muy sensible entre el estatuto del objeto técnico y las adicciones en general, debido a que el
capitalismo no puede detenerse en su producciéon de objetos, y, para poder ubicar esos objetos, necesita consumidores.
Se promueve, entonces, que el consumidor quiera lo que previamente se le inyecté6 como idea de lo que quiere,
estableciéndose asi un proceso continuo de transformacién del deseo en demanda. Es decir que la dimensién sujeto
hace obstdculo a la figura del consumidor y, en el intento de forcluir el efecto sujeto, se propician nuevas formas de
religiosidad, fundamentalmente la de las marcas.

Las religiones tradicionales ceden a discursos menos convencionales, aunque no menos religiosos. Es notable lo
que sucede con las campanias de fidelizacién de los clientes. En el campo de la conectividad, por ejemplo, cada vez
es menos frecuente que un individuo se pase de un dispositivo Android a Mac, o viceversa. Es decir que, mas alla
de las elecciones racionales, estan los “amores incondicionales” a las marcas. Posiblemente el Iphone debe tener
actualmente mas “fieles” que muchas iglesias.

Asi como se usan los dispositivos para la distraccion, hay que ubicar también el punto de “conexién” con el objeto,
y eso es lo que hace sintoma en los sujetos. Por supuesto, no nos encontramos tanto en nuestra préctica al hombre
traumatizado: no son los sintomas freudianos, ni los lacanianos, sino los hipermodernos.

Hay que analizar, por ejemplo, la angustia que le puede generar a un adolescente que le pongan pocos “me gusta” en
el Facebook, o, peor atn, muchos “no me gusta”, o que tenga pocos seguidores en Twitter.

Los acting out virtuales se producen por un deseo de reconocimiento. Los sujetos se muestran -a veces se desnudan,
o incluso hacen obscenidades- en un intento desesperado de ser reconocidos por el Otro.

Si bien en las adicciones a los objetos virtuales prevalece el aislamiento como modo de tomar distancia de la angustia
que puede generar la presencia del Otro, también es cierto que esta preservada la dimensién falica, la rivalidad y el
deseo de reconocimiento.

Resonancias de las fiestas electronicas

Un ejemplo muy significativo de lo que implican los cambios en los modos de comunicacién lo podemos obtener
analizando lo que sucede en las fiestas electronicas. Ahi, la escena estd desplazada a lo que pueden captar
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los smartphones y subirse a la red; mientras contintia la musica a través del ritmo en el cuerpo. Los asistentes no estan
preocupados por conversar, por razonar, sino fundamentalmente por resonar.

La musica a alto volumen anula el poder de razonamiento; digamos que lo que se razona es desplazado hacia lo que
resuena.

Sin embargo, eso no quiere decir que no haya cédigo en el lenguaje. Es un lenguaje en el que lo que resuena en el
cuerpo esta por encima de lo que se razona. Quien no entiende el mensaje dice que eso no es mdusica, sino ruido; sin
embargo, los fans de ese estilo musical dicen entender el mensaje. Sin lugar a duda, hay menos palabra; sin embargo, a
través del sonido se transmite un afecto. Algo similar sucede, por ejemplo, con el jazz: quien no entiende la estructura
de melodia e improvisacion no logra escuchar la musica. Lo mismo podriamos decir de cualquier disciplina artistica.

El uso de drogas de disefio viene al lugar de la hiperconexién. Se promocionan en la red drogas sintéticas que suelen
circular en este tipo de eventos, con las que se busca especialmente la continuidad del ritmo, en un intento, por
momentos desenfrenado, de anular los intervalos.

El gran problema, entonces, del cortocircuito con el Otro es la sociedad de la adiccién con la pulsién de muerte. Ese
es el verdadero riesgo. Porque cualquier actividad humana puede tornarse adictiva. Y el ser humano tiene la “virtud”
de transformar algo que puede ser bueno para su salud en lo peor. Es decir, hacer actividad fisica es importante,
pero hay gente que muere deshidratada tratando de superarse; lo mismo pasa con el cuidado del cuerpo, las dietas
y, por supuesto, el tema que nos convoca en estas jornadas anuales: es tan importante comunicarse como producir
intervalos, y ahi es cuando cobra mayor relevancia la sesién analitica, cuando produce un intervalo en la vordgine
de la hiperconexion.

NOTAS
* Trabajo presentado en XXV Jornadas Anuales de la EOL, “Hiperconectados. Los psicoanalistas frente a los lazos virtuales”, Buenos
Aires, 29y 30 de octubre de 2016.
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MALESTAR EN LA CIVILIZACION

Extranjero, enemigo, éxtimo y a la vez tan cercano

Graciela Lucci

Introduccion

En el mundo globalizado de hoy, nos encontramos con el aumento del odio, e incremento del racismo, si bien es una
tematica que Freud ubica desde el hombre primitivo.

Nos preguntamos porque a través de todos los tiempos, siempre se traté de expulsar al Otro, a los Otros. A los
procesos expulsivos, racistas y segregativos los podemos pensar como una manera de tratar lo inasimilable, sabemos
que lo inasimilable debe ser expulsado, y retorna como aquello familiar que se torna extrafio, Freud lo denomina
“siniestro”, Lacan y luego Miller “éxtimo”.

Origenes del concepto de extimidad en Freud

Freud retrocede ante el mandamiento: ama a tu préjimo como a ti mismo, y plantea la experiencia hostil con el
semejante.

Ubicamos en la experiencia hostil, el racismo y la segregacién, y comparten una raiz en el odio: hass. Concepto
que aparece pocas veces en los textos freudianos en:” Pulsién y destinos...”, [1] en “Duelo y melancolia”, [2] en la
“La predisposiciéon a la neurosis obsesiva”. [3] En “El yo y el ello” [4] no aparece méds que como pareja antitética
con el amor, y con el fin de distinguir la ambivalencia. En “Duelo y melancolia” parece solidario con la nocién de

ambivalencia amor-odio.

En este texto, en un pie de pagina, Freud remite al lector a que confronte con “Pulsiones y sus destinos”, porque
es un texto central para la teoria de la neurosis, acerca el término odio al nudo del narcisismo y autoerotismo; ahi
el odio parece definido en relacién con el yo de placer purificado.

El yo percibe como hostiles las partes del mundo que no puede incorporar, a partir de una indiferencia con respecto
al mundo exterior, ya que el yo es autoerético y percibe como displacientes los estimulos que le llegan de afuera,
acoge entonces los objetos que la economia narcisista y las exigencias de placer le permiten incorporar; y por decirlo
asi vuelve a cerrarse, a percibir nuevamente como hostil todo indice de realidad que le sea extrafio. El sentido mas
primitivo de la oposicién entre el amor y el odio, puesto que todo lo amado es incorporado al yo, es la coincidencia
del resto no incorporado con lo odiado, de manera que en el yo de placer purificado coincide de nuevo el objeto con lo
ajeno y lo odiado, es decir el odio depende de algo que podemos denominar la funcién de lo real, hay ahi el sobrante
que debemos retener, por ejemplo en el narcisismo de las pequefias diferencias, que Freud a veces evoca. En “Moisés
y la religiéon monoteista” [5] sefiala que la intensidad del odio y la intolerancia a los judios se ve fortalecida mucho
mas en las diferencias minimas que en las fundamentales, en “El malestar en la cultura” [6] y en “Psicologia de las
masas...”, [7] se asombra del odio que opone a los pueblos més cercanos: Iran-Irak, palestinos-israelies, espafioles-
portugueses. Se insiste en el hecho histérico de que el resultado de la libido que unifica a los individuos en el grupo
es la emergencia del enemigo externo. Freud plantea que para los hombres no es facil abandonar la satisfaccién
que se une a la agresion, los efectos unificantes de la libido no alcanzan para dominar un reducto dltimo, un resto
inalienable.

Y en el texto “; Por qué la guerra?”, [8] Freud plantea que la pulsion de muerte deviene pulsion de destruccion cuando es dirigida
hacia afuera, hacia los objetos, ubicando alli el odio a los extrarios, preservando su propia vida destruyendo la ajena.
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iCualeselarticulador que posibilita que los conceptos de extranjero, enemigo
sean utilizados como sindnimos?

En el Diccionario de la lengua espafiola Espasa-Calpe, [9] se define al enemigo como lo contrario, opuesto a algo,
persona que tiene mala voluntad a otra y le desea el mal, y como el contrario en la guerra. Y se define como extranjero
a aquella persona que no forma parte de la comunidad politica que se adopta como referencia.

Pensamos que es la extimidad, el articulador que posibilita que los conceptos de extranjero y enemigo sean utilizados
como sinénimos sin serlo.

Lo éxtimo es lo que esta mas préximo, lo mas interior, sin dejar de ser exterior. El situar lo exterior como interior no
siempre produce racismo, solo cuando esta cerca, y se torna amenazante. Ya Lacan nos advierte, en el Seminario 18,
[10] que no se necesita determinada ideologia para que se constituya un racismo. El concepto de extimidad es un modo
de decir que lo exterior esta presente en el interior.”Y lo intimo es Otro, como un cuerpo extranjero, un parasito”
plantea Miller en el capitulo primero del seminario sobre extimidad. [11]

El Otro nos provoca odio, es un odio pasional, que se diferencia de la rivalidad imaginaria con el semejante. Para
Lacan la pasion es un lazo entre el pensamiento y el afecto. Laurent, en el texto Los objetos de la pasion, [12] retoma lo
trabajado por Lacan, y divide las pasiones en dos: las pasiones del alma y las pasiones del ser. Las pasiones del alma
tienen que ver con el parlétre, ellas son la tristeza y la mania, acentuando la relacién con el cuerpo y el Uno.

Las pasiones del ser son: el amor, el odio y la ignorancia, y tienen que ver fundamentalmente con la relacién al Otro.
La satisfaccion de las pasiones amor-odio homologan los términos extranjero-enemigo.

Nos podemos preguntar qué es lo que se odia en el otro para que los conceptos de extranjero y enemigo sean utilizados
como sinénimos y nos respondemos: se odia la manera particular en que el otro goza. Pero el Otro es otro dentro de
mi mismo y el racismo es el odio al propio goce. Si el otro estd en mi interior en posiciéon de extimidad, es también mi
propio odio.

Freud en “Nuestra actitud hacia la muerte” plantea que nuestro inconsciente es tan inaccesible a la idea de la muerte
propia, tan sanguinario contra los extrafios y tan ambivalente en cuanto a las personas queridas, como lo fue el
hombre primordial. Y nos brinda una respuesta a la pregunta planteada en el subtitulo: “Y este caso se da lo mismo
hoy que en tiempos prehistoricos: la muerte o el peligro de muerte de uno de nuestros seres queridos de los padres,
los esposos, de hermanos, hijos o fieles amigos. Estos seres queridos son para nosotros por un lado un bien intimo,
una parte de nuestro propio yo, por otro lado, son en parte extrafios, incluso enemigos. Con muy pocas excepciones,
las relaciones mas tiernas e intimas siempre estan enlazadas con un pedacito de hostilidad que anima el deseo
inconsciente de su muerte”. [13]

En el articulo “Las marcas de nobleza”, [14] Samuel Basz plantea que los asesinos, los cuales se apropiaron de los
hijos de “desaparecidos” (sujetos victimas del terrorismo de Estado durante la dictadura militar en la Argentina de
1976-1983), asesinaron a los padres y se apropiaron de sus hijos, nacidos por lo general en cautiverio, e intentaron
desafiar el limite real que implica la herencia de sangre. Creyeron en maniobras identificatorias, tratando de construir
en los nifios expropiados una identidad maés alld de sus padres, intentando borrar las marcas de amor, deseo y goce
transmitidas a sus hijos.

El psicoanalisis plantea que no es a través de las identificaciones donde se juega lo esencial del sujeto. Desde el
psicoanalisis ubicamos en ese propdsito oscuro al que aludia Samuel Basz, un desconocimiento de la aplicaciéon del
concepto de extimidad. Apuntando a las identificaciones, desconocen las marcas de amor, deseo y goce, y al intentar
borrarlas, les retorna un efecto siniestro. Son nifios apropiados y segregados de sus propios origenes.

Lacan en la “ Alocucién sobre la psicosis en el nifio”, [15] ubicé a la segregacién como el problema maés candente de
nuestra época, la segregacion implica separar una parte del todo.
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El goce segregativo reintroduce en lo real la exclusién de lo diferente. Los apropiadores intentan separar una parte de
los origenes de estos nifios apuntando a un rasgo ideal “puro” libre de contaminacién de las marcas de transmision
de sus padres.

A través de una modalidad segregativa mortifera, los apropiadores intentaron homogeneizar, borrar las diferencias
que lo real se encargo y se encargaré de reinstalar.
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MALESTAR EN LA CIVILIZACION

El amor electrénico y su droga

Claudio Spivak

Testimonio de la época

Enzo Maqueira es autor de la novela Electronica. Durante una reciente entrevista exponia brevemente una concepcion
de la cultura electrénica, la cual suele vincularse con las drogas de disefio y las fiestas electrénicas.

La cultura electrénica, decia Maqueira, se propone como contracultura. Siendo asi, orienta hacia un sistema de valores
diferentes de los de la cultura imperante.

“Es la cultura de la diversidad sexual, de la igualdad y la solidaridad; es la que recupera el baile colectivo como modo
de conectarse con algo mas alla del propio ego, que trata de sobrevivir a la hipocresia reinante, que quiere terminar
de una vez por todas con la dictadura del patriarcado”.[1]

En esta concepcién se trata, nos dice, de una forma mas igualitaria de ver el mundo, que deja de lado al elitismo de la
clase media, resabio del patriarcado. Sefiala, ademas, que el espiritu de la electrénica implica una cultura inclusiva,
solidaria y basada en una percepciéon emocional del mundo. Vale destacar que las contraculturas se orientan hacia la
btsqueda de una experiencia de indole mistica. De ahi la mencién al espiritu.

Sin embargo, tal como nos dira Maqueira, la electrénica es una contracultura producto de la misma cultura imperante.
Si bien las contraculturas han sido concebidas como una suerte de articulador hacia otro estadio cultural, en nuestra
época ellas mismas han devenido objetos de consumo.

Remixado

Existiendo otras, el éxtasis es la mds popular de las drogas sintéticas y la que mds se asocia a las actuales fiestas
electrénicas. Dos rasgos la favorecen: permite soportar extensas jornadas de danza y acentuar la cualidad de
sensibilidad corporal obtenida por la musica.

Se indica que, dentro del recinto de danza, la musica se “solidifica” [2]. El resultado es que el sonido se siente
presionando el cuerpo y entrando en él, produciendo un adormecimiento fisico y un estado alterado de conciencia.
Asi, el cuerpo queda conectado e inundado por la misica, modificando sus condiciones de sensaciéon. En este punto,
la musica electrénica, en la fiesta, parece imitar a la droga.

Freud [3] habia sefialado el lugar fijo que han tenido los embriagantes en nuestra civilizacién, tanto en la lucha por la
felicidad como en el alejamiento de la miseria. Su fijeza estructural es resultado de dos aspectos: con ellas es posible
sustraerse, en cualquier momento, de la presién de la realidad y, ademas, refugiarse en un mundo propio, que ofrece
mejores condiciones de sensacion. En este punto, con el comando de la fiesta en un recinto cerrado y con el apropiado
estilo de composiciéon musica, hay un redoblamiento de aspectos que provee la droga.

Pero esto no concluye aqui. Bajo la especie de cultura electrénica se suma, con potencia narcética, otro elemento. Este
se adhiere, a lo producido por la droga y a lo adjudicado a ella.
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El nombre del éxtasis

El éxtasis no es un invento reciente; las sustancias que lo componen se conocen desde hace un siglo. En su estructura
quimica es similar a la metanfetamina (estimulante) y a la mezcalina (alucinégeno). Los efectos que produce suelen
ser descriptos como una combinacién de las mencionadas. También recibe el nombre de MDMA, que es la abreviatura
de su poco atractivo nombre quimico [4].

Se trata de un producto encontrado mientras se pretendia un antihemorragico. Luego de variadas experimentaciones,
fue abandonado a partir de no habérsele hallado uso efectivo. Las tltimas tentativas apuntaron a encontrarle una
utilidad en la terapéutica psiquiatrica o en la industria de la guerra. Luego le lleg6 la prohibicién. El MDMA devino
un desecho de la industria farmacéutica.

Como resto fue reintroducido en el mercado bajo otro semblante: se lo presenta como pastillas coloridas que recuerdan
a dulces. También se lo ha conocido como “Adan”, en referencia al biblico habitante del paraiso. Acaso una de las
principales novedades del éxtasis sea su nombre. Y junto al nombre se dispersan predicados y sentidos.

Sentido

Un breve saber de prescripcion se despliega junto al nombre: se trata de una droga que permitiria un consumo
controlado, con pocos efectos colaterales, al tiempo que se la asocia con caracteristicas ltdicas. Es una droga
“divertida” y “atractiva”, lo cual se empareja bien con la idea de fiesta.

Se conoce su rdpida difusién y aceptacion entre los jévenes, tanto de edad como de alma. Por ejemplo, en Argentina
su consumo se ha multiplicado por mil en diez afios, ubicaAndose luego del alcohol, el tabaco y la marihuana como
el téxico mas consumido. Acaso la principal causa se ubique en que se la ha llamado “la droga del amor”. Esto por
su adjudicada fama de promover la intensa y rapida conexién emocional con el otro y, a veces, el facil acceso a las
relaciones sexuales. De hecho se lo ha categorizado como empatdgeno, aunque no haya pruebas suficientes que
justifiquen la sentencia.

La droga del amor

Enlanovela Electronica, del mencionado Enzo Maqueira, se describe el efecto que provee el éxtasis. De la protagonista
se escribe: “...si te besabas con un flaco era porque el cuerpo te pedia el beso, y si le decias que estas enamorandote
era porque en ese momento el corazoén se te salia del pecho”. [5] La experiencia de la droga, nos indicaba Miller [6], al
tiempo que permite un cortocircuito con el lenguaje, implican la percepcién de sensaciones nuevas y la perturbaciéon
de las significaciones vividas del cuerpo y del mundo. Tal como leemos en la novela, diversas sensaciones corporales,
alli donde la droga altera la sensibilidad corporal y las significaciones, resultan en la interpretacién de enamoramiento.
Finalmente se trata de un cuerpo que solicita y un corazon saliente.

El fragmento continta indicando que a la protagonista no se le habia ocurrido pensar que el efecto amoroso no fuera
real. Al menos por un tiempo. La droga reproducia la misma ilusién de amor que una pelicula romantica. Justamente
gran parte de la novela transcurre en torno de la expectativa de la protagonista, quien se encuentra esperando una
respuesta amorosa de cierto joven, con quien tenia encuentros sexuales.

A ese joven, ella lo habia iniciado en el consumo de esta droga, mencionando un alerta: “el éxtasis te enamora, pero
no te lo creas, es una ilusién”. [7] Sin embargo, lo esperado no sucede en el joven. Su experiencia parece dejarlo en
una situacién de inermidad. La tinica afectada es la protagonista, de quien nos enteramos sus repetidos vaivenes
amorosos, los cuales no han dependido necesariamente de esta droga. Tan s6lo de sus anhelos y de su posicién. En
cuanto al amor, la novela misma estd atravesada por este tema. En especial, del amor al padre, quien ha sucumbido
al goce de la mirada y caido en el silencio.
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El efecto y el sentido

Tanto a nivel literario asi como en los relatos de diversos consumidores, surgen semejanzas en varios aspectos,
alrededor a lo obtenido en los usos de drogas. Una extravagancia: segtin los relatos, mismos efectos puede obtenerse
tratandose de drogas distintas. Asialgunas de las experiencias obtenidas con el uso de haschis, por ejemplolas relatadas
por Walter Benjamin, han encontrado eco en lo obtenido con el uso del LSD, décadas mas tarde. Acertadamente,
Diederichsen indica que “en ocasiones parece que las diferencias quimicas objetivas de las distintas drogas fueran
menos importantes que la tradicién de pensamiento y el medio al que pertenece la persona que las toma”. [8] Aqui
la teorizacién acerca de lo que produce un téxico se separa de la droga. También muestra la incidencia del sentido en
la descripcion del efecto.

Lacan nos da una pista al respecto, cuando se refiere a la vivencia de lo alucinégeno, durante una exposicion acerca
de los estados de conocimiento. Afirma que, ya se trate de estados de entusiasmo en Platon, de grados de samadhi en
el budismo o del Erlebnis, experiencia vivida de lo alucinogeno, lo que conviene saber es “que autentifica de ello
una teoria cualquiera”. [9] En este punto el conocimiento que supuestamente se obtendria de estos estados, no hace
mas que autentificar la teoria previa. Lo alcanzado es autentificacion de una teorizacion que precede a la experiencia.

En este aspecto, Fabidn Naparstek [10] se habia referido al consumo ritual de la datura, un alucinégeno, dentro de
la cultura Cahuilla. La ingesta del téxico se realiza como viaje inicidtico y tiene un marco simbdlico-imaginario
particular. Quien lo consume, dentro de una préctica protocolar, recibe ante sus ojos, de forma alucinatoria, aquello
que el padre o sus mayores le han contado, lo que habia escuchado desde la infancia. Con la ingesta se confirma a
nivel de la visioén, lo que se ha escuchado desde la nifiez y que el padre no ha logrado nombrar.

Precisa orientacién ésta, que resuena con la psicologia de la experiencia religiosa que describié Freud. Alli, a partir
de una experiencia alucinatoria, de tinte religioso, se desenvuelve un conflicto edipico, transformando a un sujeto
escéptico en un creyente de la ley del padre.

Viejas novedades

Durante la reciente intervencién de Eric Laurent en Rio, que llamé “Entre el vacio y el exceso”, sefial6 que “el hombre
busca la existencia de Dios en el exceso”.

En torno a las descripciones relativas al consumo de MDMA, dentro de la cultura electrénica, resaltan ciertas ideas
de tribalismo o comunitarismo espontaneo. Aqui la figura central no es el Dios de los padres de la iglesia sino alguna
figura difusa, de tinte pagano, que permite la conexién. Por otra parte, el énfasis se ubica en el lazo entre los hermanos
o participantes de la fiesta: un enlace espontdaneamente comunal, sensual, con orientacién al mutuo respeto. En forma
esquematica y abreviada, remiten a referencias espiritualistas y, en dltima instancia, animistas. Aqui se reconoce
una suerte de sincretismo y un reciclado de viejas tradiciones, con pinceladas hippies y new age. Esto sin olvidar la
abreviada filosofia PLUR, que prolifer6 en las antecesoras fiestas Rave, donde habia una orientaciéon hacia la paz, el
amor, la unidad y el respeto. Valores, estos tltimos, altamente anhelados en nuestra época de individualismo de
masa y segregacion.

Lacan [11] ya se habia referido al desvio sucedido en torno al discurso del amo. Se trata de un deslizamiento
inadvertido, que se convirti6 en el discurso capitalista. Aquello que distingue a este discurso, decia, es el rechazo de
la castracion. Derivado de esto, indica, que todo discurso que se emparente con el capitalismo, deja de lado las cosas
del amor. El amor que promoveria esta droga es afin a la l6gica capitalista, de consumo y rechazo de la castracion.
Aqui resuena una licida expresiéon de Maqueira: “Consumimos para salir de un sistema que nos tiene atrapados
en una espiral de consumo”. [12] Se trata, en este caso, de la ilusién de consumir relaciones amorosas y de vivir las
plenitudes del amor y, quizas, la sexualidad a repeticion, de manera segura, evanescente e instanténea.
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En este marco de época, la existencia de una droga del amor seria la sustancializacién de una ilusién altamente
anhelada.

No menos interesante serfa una droga que haga existir la relacién sexual, esa relacién que sélo florece a nivel del
sentido [13].
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FUNDAMENTOS Y ACTUALIDAD DE LA CLINICA

Las psicosis, clasicas y modernas

Graciela Esperanza

Es un gusto para mi estar aqui hoy, puesto que es la primera vez que vengo a la Delegacion Pilar desde que estoy
trabajando en el IOM2.

En primer lugar quiero decirles que una cierta curiosidad se me presenta muchas veces frente a cuestiones que estan
en los margenes pero no por ello dejan de ser formales, por ejemplo, me interesa pensar por qué un libro tiene una
determinada tapa, para tratar de entender si esa tapa anticipa, indica algo de eso que va a suceder adentro. Hay una
frase que le he escuchado decir, en alguna ocasiéon en Buenos Aires, a Eric Laurent muy interesante: “...el silencio
que sigue a una sinfonia de Mozart le pertenece a Mozart y... agregaria a esa sinfonia...”. Digo esto a propésito
del excelente afiche de difusion de la actividad de la Delegacion, en él se reproduce un cuadro de Kandinsky, muy
adecuado para el tema que se va a trabajar durante todo un afio: “Psicosis: clasicas y modernas”, se trata de la
reproduccién de un cuadro que se llama La linea transversal. [1]

Vassily Kandinsky fue un pintor ruso, iniciador de un movimiento que buscé darle un matiz de cientificidad al arte,
é] hablaba de las ciencias artisticas. Hay un libro que les recomiendo, se llama Punto y linea sobre el plano [2] cuyo
subtitulo es: Una contribucion a la investigacion sobre los elementos pictoricos. Destaco el significante investigacién que
orienta su intento de sistematizacion del arte. Si miramos la reproduccion del afiche en detalle, observamos, ademas
de toda una disposicion del color, muchos elementos geométricos, circulos, lineas curvas, cuadrados, en distintos
planos, en el que se destacan lineas transversas o diagonales que se imponen en esa estética espacial topolégica.

Interesa y mucho la linea diagonal ya que me conduce a dos puntos.

Por un lado, encontramos esa diagonal en el esquema I que Lacan que trabaja como siendo la solucién del caso
Schreber en “De una cuestion preliminar...” cuando a ubica a la doble asintota en la unién del yo delirante con el
otro divino. Ese esquema desmiente que el estado terminal de la psicosis sea un caos, por el contrario manifiesta “...
esa puesta a luz de lineas de eficiencia”, que sera calificado por Lacan como un problema de solucién elegante. [3]
En esa linea tenemos también a la diagonal de Cantor, [4] este descubre lo que en matemaética se llama el continuo
matematico, lo que Cantor plantea es que a diferencia de los niimeros naturales -donde se progresa por saltos y
siempre hay un espacio entre uno y otro-, entre el cero y el uno, que es un conjunto limitado, hay una cantidad
infinita de nimeros. El dibuja una diagonal que representa que en este conjunto de ntimeros que es limitado o hay
ningiin niimero que sea igual a otro. Se considera a esta demostracién de Cantor como sencilla y elegante, es el mismo
significante -”elegante”- el que es utilizado por Lacan en el esquema I, pero ademas, tratdndose de la psicosis en su
maxima singularidad, es decir en el punto mismo en el que podriamos decir que no hay una psicosis que sea igual a
otra, la diagonal de Cantor nos indica una orientacién. Llego hasta aqui con las lineas de fuga que trajo el cuadro de
Kandinsky del que sin duda se podrian decir muchas maés cosas.

Lo que voy a plantear hoy es una anticipaciéon condensada de lo que va a ser desarrollado por cada uno de los
docentes que los visitard este afio. Una diacronia en la lectura de la psicosis a partir de Freud, de la ensefianza de
Lacan y lo que introduce Miller.

La primera cuestién a senalar es el modo en que el psicoandlisis construye saber, el resorte mismo de su epistemologia,
para ello traje una cita de Freud que estd en “Las nuevas conferencias de introduccién al psicoanalisis” donde dice
“Estas nuevas conferencias no pretenden en modo alguno sustituir a las anteriores, sino que son continuaciones y
complementos pero que a consecuencia de la profundizacién de nuestros conocimientos y la mudanza de nuestras
concepciones demandan hoy una distinta exposicién”. [5] Estd claro que no puede hablar de neurosis y psicosis
en 1923 de la misma manera en que se hablaba de las neuropsicosis en 1894. Con esa idea de que son nuestros
conocimientos y la mudanza de nuestras concepciones las que van incidiendo en nuestro modo de leer los hechos de

www.revistavirtualia.com 38



#34 Marzo - 2018 virtualia

la clinica y, a su vez, esas lecturas van surgiendo de lo que se va presentando como obstaculo en la préctica misma,
leemos a Lacan en el Seminario 23 [6] cuando dice que los nudos surgen de su practica, es la practica analitica de la
que surge lo que Lacan define como nudo y asimismo permite leer esa préctica a partir de la topologia borromea.

Con ese punto de vista iré planteando lo que va ocurriendo con la lectura que el psicoanalisis hace de la psicosis a lo
largo de esta diacronia.

La segunda cuestién a sehalar es lo que encuentro en el curso de Miller Todo el mundo es loco, hay alli un capitulo
que se llama “La interpretacion del psicoanélisis”, nuevamente la perspectiva epistemolégica, ahi leemos que “el
psicoanalisis es un hecho, es un hecho, es un hecho también que el psicoandlisis cambia”, [7] esto me llevé a un
texto de Lacan que esta en los Otros escritos que se llama “Del psicoanalisis y sus relaciones con la realidad” [8]
en el que define a la experiencia analitica como un “matter of fact...”, esto quiere decir que es algo directo, es un
hecho; para afirmar lo que el psicoanalisis es como matter of fact, dice todo lo que el psicoandlisis no es: “no es una
asuncion mistica de la realidad”, si alguien va en btisqueda de algo asi tendra que tocar otra puerta; “no es una
experiencia interior”, porque no hay exterior ni interior, esto cambiaria el estatuto del psicoanélisis; “repugna la
ayuda de cualquier soma alucinégeno”; “excluye los mundos que se abren una mutacién de conciencia, no es una
efusion comunicativa”, no vamos al analista para charlar con el analista y comunicarnos; “excluye la hermenéutica”;
dice: “por el contrario el psicoandlisis es laico, casi burocratico y es un matter of fact dispuesto a encontrar la sorpresa
del trauma; tiene que sorprender al traumatismo”. [9]

Miller dice algo, que me parece digno de ser anotado, en el que resuena ese matter of fact y es que “el psicoanalisis
es un hecho, la situacién analitica es un hecho, ahora bien, todo lo demds es una interpretacion, la interpretacién del
psicoandlisis y la interpretacion que el psicoanélisis hace varia con el tiempo” y, se puede decir y me parece que esto
es interesante anotarlo, “la interpretacion del psicoanalisis varia en funcién de los efectos y de las consecuencias de
la practica analitica sobre el psicoandlisis”, [10] me parece un punto de vista epistemolégico. Es una definicion que si
bien anota los cambios temporales, estos estan situados en los margenes de los cambios epocales.

Entonces ;a qué llamamos interpretaciéon del psicoandlisis? Llamamos interpretacion del psicoanalisis a la
“Interpretacion de los suefios”, a la “Introduccién del Narcisismo”, a “Mas alld del principio de placer”. Llamamos
interpretacion del psicoandlisis a la primera ensefianza de Lacan, a la tltima ensehanza de Lacan y lo que Miller va
planteando por ejemplo respecto al tema que hoy nos ocupa: las psicosis ordinarias, las clasicas y las modernas.

Las psicosis, las clédsicas, las modernas, las ordinarias, las extraordinarias van a ser leidas en sus divinos detalles
siguiendo las mutaciones de la interpretacién del psicoanalisis.

Hay sintomas nuevos, hay nuevos sintomas, hay nuevas angustias, hay nuevas maneras de presentacién de los sujetos
en la clinica, esto es un hecho, pero me parece que esos cambios conciernen a lo que Lacan llama la envoltura formal
del sintoma porque si uno extrema las cuestiones, podemos preguntarnos cudl es el paradigma de la subjetividad
moderna y si este incide en lo que con Lacan llamamos un parlétre y si ha incidido en el axioma que apunta que el
significante introduce efectos de goce en el cuerpo. Por el momento ese paradigma no se ha modificado, cuando
el sujeto ya no sea mas un parlétre, si eso sucede, vamos a cambiar de paradigma, ahi capaz que esta fantastica
subjetividad humana se termina.

Esto es para problematizar un poco el hecho de si lo que cambia es la psicosis o las formas de aparicion de la psicosis,
que evidentemente son mas, son infinitos puntos en esa diagonal, o que nuestros instrumentos conceptuales nos permiten
leer los hechos clinicos de distinta manera; el psicoandlisis es un hecho clinico a ser leido con la interpretacion del
psicoanalisis que en tanto tal muta y es en esa medida que el psicoanalisis cambia.

Plantearé una suerte de diacronia, suscintamente, de lo que fue la concepcién freudiana de la psicosis, lo que Lacan
plantea de la psicosis y lo que Miller renueva a partir de las conversaciones con las Secciones Clinicas que comienzan
en el afio 1996 méas o menos.

Partimos de Freud y su primera concepcion de la psicosis muy tempranamente en su ensefianza: las neuropsicosis
de defensa. Es un momento en el que Freud no separa claramente neurosis de psicosis, las denomina primero
neuropsicosis y después psiconeurosis. El mecanismo fundamental que va a actuar es la defensa. Ahi ya se presenta
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una sutil diacronia. Se le impone al yo una representacién penosa que pone en obra la defensa para apartar dicha
representacion y esta representacion penosa tendra destinos diversos: conversivo en el caso de la histeria, ird a un
falso enlace como es el caso de la obsesién, se proyectara y ahi tenemos la paranoia o habrd, dice Freud, una defensa
mas enérgica y eficaz responsable de la Amentia de Meynert. Breve alusién a la metapsicologia freudiana de 1894/1896
que dispone de la representacion y el quantum de afecto como posibles de ser separados por medio de la defensa.

El otro gran momento de la psicosis en Freud es cuando lee las “Memorias...” de Schreber, articulando con la segunda
gran nosologia freudiana: neuropsicosis de transferencia y neuropsicosis narcisistas.

Alli el impasse para Freud es que naufraga su idea de proponer a la proyeccién como el mecanismo electivo para la
psicosis y encontramos en el historial mismo de Schreber esa famosa frase: “no era correcto decir que lo sofocado
interiormente es proyectado sino que lo cancelado adentro retorna desde el exterior”. [11] Es la férmula que Lacan
toma para decir que lo que no se inscribe en lo simbélico retorna desde lo real, férmula de la forclusién.

Hay con “Introduccién del Narcisismo” un desplazamiento en relacién al mecanismo y puede Freud describir lo
que ocurre en la psicosis en términos de investidura libidinal: la investidura en la paranoia es vuelta al yo, en la
esquizofrenia al autoerotismo; es decir, con ese nuevo instrumento conceptual, la introduccién del narcisismo, Freud
va a leer las psiconeurosis como neurosis de transferencia y como neurosis narcisistas. Cuando Freud construye
su segunda topica va a ubicar la neurosis y la psicosis en relaciéon a la segunda topica; entonces serd la neurosis un
conflicto con el ello y la psicosis un conflicto con la realidad exterior.

Freud siempre piensa la neurosis y la psicosis en relacién a la ruptura respecto de un estado anterior, siempre hay
un antes y un después: el desencadenamiento en la fobia de Juanito, el desencadenamiento de la locura de Dora,
el desencadenamiento del Hombre de las Ratas, es decir siempre en Freud tenemos lo que con Lacan llamamos la
clinica discontinuista.

En 1923-1924, Freud plantea que hay dos momentos. Primero, el retiro de la carga de la realidad, que la neurosis
la reconstruye a modo fantasmatico y la psicosis se inventa una nueva. En su trabajo sobre “Neurosis y psicosis”
dice que “el delirio es un parche que se sitta en el lugar mismo en el que se produjo la ruptura del vinculo con la
realidad”, [12] curioso modo de leer el delirio con una férmula que se acerca a la del sinthome que da Lacan, cuando
dice que el sinthome es la consistencia que repara el lapsus del nudo en el lugar del lapsus.

Asi como en Schreber el delirio era un intento de curacion y el momento mudo de la enfermedad se situaba en
relacion al retiro de la investidura de los objetos -lo verdaderamente enfermo era el retiro de la carga-, en 1923 Freud
presenta una vertiente reparatoria del delirio, este repara a la manera de un parche el lugar mismo donde se produjo
la ruptura, es una definicién cercana a la de sinthome.

La diacronia freudiana es una diacronia que va desde 1896 hasta 1936, diria yo, y es una clinica discontinuista: hay
ruptura, reparacion e invencion.

Pasamos a Lacan ahora.

Me sirvo para situar esta diacronia en la ensefianza de Lacan de un trabajo de E. Laurent donde dice que Lacan, cada
diez afios, muda sus concepciones, produce nuevas lecturas que son revisiones criticas. [13] El faro para nuestra clase
de hoy es la frase antes trabajada de Freud. Laurent dice que Lacan entra al psicoanalisis por la via de la psicosis,
porque él era psiquiatra y su tesis de doctorado es el caso Aimée, donde inventa una categoria clinica: la paranoia de
autopunicion.

1946, “ Acerca de la causalidad psiquica” [14] es donde Lacan va a trabajar la cuestién de la locura en términos de un
pegoteo imaginario y la coloca claramente en el registro del sentido.

1956, Seminario 3, Las psicosis; 1958, Seminario 5, Las formaciones del inconsciente y “De una cuestion preliminar...”
donde encontramos la férmula definitiva de la metafora paterna. Estamos en el segundo paradigma del goce segtin
Miller[15] cuando toda la tropa se desplaza de lo imaginario a lo simbdlico; la psicosis es pensada y probada en
funcién de relacién del sujeto con el significante.
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En el Seminario 3, [16] es donde por primera vez Lacan utiliza el término “forclusién”; plantea a la psicosis en relacion
a la neurosis como aquella que no cuenta con una inscripcién simbdlica: en el momento en que esa inscripciéon
simbolica es convocada por cualquier coyuntura, al no disponer de ella, el sujeto entra en la psicosis.

Ante lo que Lacan llama una coyuntura dramatica, se desencadena la psicosis, el sujeto se precipita en la psicosis,
en ese momento dice Lacan: “...por el agujero que se abre en el significado, inicia la cascada de los retoques del
significante de donde procede el desastre creciente de lo imaginario...”, [17]es decir hay la aparicién en lo real de
un significante que produce un desorden catastréfico en lo imaginario, recordemos a Schreber y su mudanza en
mujer, su goce voluptuoso narcisista que Lacan sitia como imaginario, junto a esa creencia delirante, la aparicién de
todos los fenémenos elementales como trastornos del lenguaje que Lacan trabaja en el Seminario 3. Es el momento
en que el psicoanalisis a partir de Lacan piensa a la psicosis entendida como un déficit simbdlico. Al mismo tiempo
va a plantear que podemos tener un paciente psicético que se compensa durante muchisimo tiempo porque tiene
identificaciones imaginarias que lo sostienen y que de alguna manera tratan ese agujero en lo simbdlico que es no
haber inscripto el significante Nombre del Padre como aquel que metaforiza el deseo de la madre.

Lacan dice que el significante es aquel que induce en el significado efectos de significacion; es decir, al no tener
inscripto el significante del Nombre del Padre, las consecuencias de esa no inscripcién, sus efectos de induccién en el
significado son que el sujeto no anota el falo, no anota la significacion félica y esto es importante porque Lacan en “De
una cuestioén preliminar...”[18]dice es el falo es el que le otorga al sujeto el sentimiento de la vida. Cuando veamos el
tema de la psicosis ordinaria, Miller va a decir que hay que ir a buscar en el sujeto ese desorden en la juntura intima
del sentimiento de la vida, aunque no haya grandes fenémenos, aunque no haya manifestaciones delirantes, hay algo
en esa vitalidad del sujeto que estd tocado. Se presenta como un signo discreto, algo raro, por ejemplo, algo no deja
de fracasar cada vez.

A esta altura de la ensehanza de Lacan la psicosis estd pensada en relacién a la neurosis; entonces Lacan dice la
neurosis tiene prehistoria porque pasa por el Edipo. La psicosis carece de esa prehistoria edipica, sin embargo es
posible contar, dice Lacan, con identificaciones imaginarias, y sitda esto como compensacién imaginaria del Edipo
ausente.

Se trata de sujetos que se identifican imaginariamente en el eje a-a’, esa famosa identificaciéon que Helene Deutsch
llamaba el “como si”, que se ve mucho en las tribus, ese sujeto que hace exactamente lo que hace su compaiiero,
mientras eso se sostiene, mientras no haya un paso en falso para que ese espejo se quiebre -es el taburete de tres patas,
dice Lacan-, si eso se quiebra, adviene la catdstrofe subjetiva que, a esta altura, Lacan llama el desencadenamiento.
Dicho desencadenamiento puede llevar a una estabilizacién como la metafora delirante y que, puesto que estamos
en lo simbdlico, es el momento en que un significante y un significado se estabilizan y adquieren una significacion
delirante. [19]

Deciamos que, en el mejor de los casos, existe la posibilidad de una estabilizacién por la via de la metafora delirante
que es lo que consigue Schreber. Cuando en Schreber se logra un desplazamiento de la erotomania mortificante
-a la que es sometido por su acosador, encarnado tanto en Flechsig como en Dios-, a la reconciliacion, en la que se
estabiliza como la mujer de Dios, la que asintéticamente traera hijos al mundo, momento de reconciliacion, vemos esa
asintota que tan bien se lee en la diagonal del esquena I, con las dos hipérboles del costado. Es la asintota de Schreber,
que dice: algtin dia seré aquél que por esa via restaure el orden del universo fallado.

1966, ya tenemos la “Presentacion de las Memorias de un neurdpata”, traduccién al francés de las “Memorias...” de
Schreber, hecha por Cahiers pour I’analyse, que Lacan celebra vivamente. Es en este texto en el que Lacan se aleja de
la idea de evaluar al loco en términos de déficit, para introducir con Freud la cuestién del sujeto en la psicosis, sin
embargo eclipsada por devenir “soporte para que Dios o el Otro goce de su ser pasivizado” . [20]

Lacan piensa las psicosis, en este momento de su ensefnanza, considerando la funcién de lo que él llama su invento: el
objeto a. Hay un resto que escapa al significante pero, por el hecho mismo de la instancia forclusiva, el sujeto psicético
no cuenta con la operacion por la cual el objeto a es cedido al campo del Otro. Esto lo lleva a decir, en 1966, en “El
breve discurso a los psiquiatras” que “el loco tiene el objeto a en el bolsillo”. [21]

www.revistavirtualia.com 41



#34 Marzo - 2018 virtualia

Entonces, ;cudles son las consecuencias clinicas de la forclusion del significante del Nombre del Padre? Ausencia de
significacion félica, trastornos del lenguaje, objeto a no extraido, ya ven que ahi se agrega un hilo que no teniamos
en el ‘56 y que Lacan luego pone en el esquena L de “De una cuestiéon preliminar...” después de la publicaciéon
de los Escritos. Agrega el objeto 2 como surcando el campo de la realidad. La consecuencia de la no extraccién del
objeto a es la deslocalizacién del goce, porque el objeto a condensa goce, entonces el goce deslocalizado se sitta en el
cuerpo en su errancia, en los alrededores, en la periferia. Si no hay significacion félica se produce la pauperizacion del
deseo, dice Lacan, el deseo en la psicosis se empobrece y, por otro lado, encontramos la certeza, que se le presenta al
psicético en términos de una significaciéon que le concierne.

Asi vamos componiendo, entre 1956 y 1966, que hay algo mas que el significante en la vida del sujeto psicético,
tiene el objeto a en el bolsillo y Lacan dice que es por eso que hay pluralizaciéon de voces, la infinitizacién del goce y
multiplicacién de voces y miradas.

Bien, llegamos a 1976.

Las escansiones de las psicosis en Lacan son "46, 56, “66 y “76. Con la escansion del ‘76 entramos en el universo Joyce,
que es el sustrato a partir del cual Miller intenta dar cuenta de una clinica continuista en su diferencia con la clinica
discontinuista.

Esto es lo que plantea Miller en “Los inclasificables de la clinica”[22]ya no es que la neurosis es el modelo a partir
del cual la psicosis es un déficit, porque la psicosis no tiene lo que la neurosis si, sino que se invierte la perspectiva
y ahora la neurosis es un caso particular, es decir que la potencia del clasico y definitivo binario psicosis/neurosis
amplia su horizonte al incluir a los inclasificables de la clinica.

La pregunta que nos orienta es la que se hace Lacan en el ‘76: ;cémo es que nosotros podemos eludir que las palabras
nos son impuestas?, ;co6mo podemos ser tan sordos como neuréticos para eludir que las palabras nos son impuestas?

Hay que decir para llegar al ‘76, la ensefianza de Lacan se ve conmovida, sacudida por su propia mutacién.

En primer lugar se produce la declinacién del Nombre del Padre, pasando este a ser una variante particular posible
entre otras del tratamiento del goce. Entre el ‘66 y el ‘76, Lacan construye las férmulas de la sexuaciéon y entonces ahi
hay un cruce Freud-Lacan a partir de la pregunta “;qué quiere una mujer?” Cruce que se sostiene de la resistencia de
Lacan a ubicar el goce femenino bajo la égida del falo y es asi como se escriben las férmulas de la sexuacién que van
a cambiar la axiomatica sostenida hasta alli en la ley del padre para dar lugar a la forclusiéon generalizada sostenida
en la inexistencia de La mujer. La mujer tachada y la construccion de las férmulas de la sexuacién con el significante
del Otro barrado corren la cuestion de la forclusién, no se trata solamente de que pueda estar forcluido o no del
significante del Nombre del Padre, sino que hay para todos los sujetos una forclusiéon generalizada, ya que ningtn
sujeto escribe La mujer. La topologia borromea escribira luego ese imposible de la relacién sexual sostenido en un
goce suplementario mas alld del falo, goce femenino que como tal no tiene inscripcién significante, esta envuelto
en su propia continuidad, no es discreto, no es decible. La topologia del nudo da cuenta de mejor manera que las
férmulas de la sexuacion el no hay relacién sexual. De esa topologia borromea Lacan dird que dicho instrumento
que no es meramente una metafora sino que da cuenta de lo real de la estructura, es lo que nos permitira ubicar una
clinica, porque Lacan en el Seminario 23 dice en la pagina 78 “ A falta de otros recursos opero con los nudos, no llegué
a ellos enseguida pero ellos me dan cosas y cosas que me atan, es oportuno decirlo”.[23]

(Qué cosas le dan a Lacan los nudos? Tratandose de la psicosis, le permiten a Lacan pensar en la psicosis no
desencadenada de otra manera que meramente con las identificaciones imaginarias de la compensaciéon imaginaria
del Edipo ausente. Los anillos en sus diversas formas de escribir la falla, y el nudo, nos dan una multiplicidad de
posibilidades de anudamiento y desanudamientos. Se abre una perspectiva que da lugar a la singularidad en el
modo de habitar la condicién borromea de cada quien ya no segtin la estructura significante sino segtin la nodalidad.
Depende del modo y de la consistencia de ese anudamiento que pueda o no tratarse de una psicosis y, en el caso de
una psicosis, que esta pueda o no desencadenarse.

En el caso de que se desencadene también tenemos infinitas posibilidades de anudamiento diferentes a la de la
metéafora delirante que era un abrochamiento significante-significado y que en Schreber finalmente, hay que decirlo,
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fracaso, porque, recuerden que en el tercer brote de Schreber la metéfora no le sirve y él vuelve a ser sede de fendmenos
de franja ante el abandono del Otro.

Esta clinica topolégica de los nudos le da a Lacan la posibilidad de -lo que encontramos tanto en “Introduccién a la
edicién alemana de los Escritos” [24] como en el “Breve discurso a los psiquiatras” [25]- tener una clinica que vaya
mas alla de la bella herencia que nos ha dejado la psiquiatria clasica. Es la clinica que Lacan construye en términos
de locura y debilidad mental y que Miller retoma en términos de debilidad, delirio y duperie, las tres D las llamo yo,
debilidad, delirio y engafio que en francés se escribe duperie respecto de lo real y que finalmente cada uno de los
posicionamientos subjetivos son el modo en que cada sujeto ha podido defenderse de lo real y escribir el troumatisme.

Vamos a Miller situando cuatro escansiones. La primera estd en “Ironia”que es del afio 93 donde él plantea la
clinica universal del delirio, todas las estructuras son defensa respecto de lo real salvo la esquizofrenia, que no se
defiende de lo real porque para el esquizofrénico todo lo simbélico es real, él vive en lo real; es un caso como éxtimo
dice Miller respecto de la psicosis. Alli Miller dice “o la clinica analitica serd una clinica irénica o no serd mas que
un refrito de la clinica psiquiatrica”. [26] Ese es el punto de partida de lo que después sigue trabajando Miller en
las tres conversaciones clinicas donde hay un arco que va de los casos sorpresa a los casos raros, que componen los
inclasificables y luego a la psicosis ordinaria.

Las psicosis ordinarias son un instrumento conceptual, no una categoria clinica, que nos permite abrir un abanico
para pensar todas las modalidades en las que la psicosis puede presentarse que no sean de desencadenamientos
rotundos y francos, serdn las psicosis sintomadas, medicadas, suplementadas, compensadas, en fin, todas formas de
psicosis que no han atravesado momentos de ruptura y discontinuidad, sino que han tenido el recurso a arreglos con
el goce que se pueden leer en esa diagonal cantoriana que les permite anudar real, simbdlico, imaginario.

Luego encontramos el texto “Efecto retorno sobre la psicosis ordinaria”[27]en el que Miller dice que la psicosis
ordinaria una vez que estd diagnosticada es una psicosis. Una vez ahi hay que trasladarla a la psiquiatria clasica
sino nos encontraremos en un “asilo de ignorancia”. [28] En dicho texto indica que tenemos que buscar la psicosis en
esa perturbaciéon de la “juntura intima del sentimiento de la vida” y él habla de tres externalidades: la externalidad
social, la subjetiva y la corporal, que constituyen un indicador clinico de suma orientaciéon para leer esos signos de
forclusion.

Luego un tltimo trabajo que sefalaré de Miller es un articulo de una revista que salié en enero del 2017 en Paris que
se llama “Signos discretos de la psicosis ordinaria”.[29]

Muy brevemente, esos signos discretos nos recuerdan, si los leemos con esmero, aquellos signos que De Clérambault
trabaja en el afio 1920 al describir el automatismo mental, todos esos fenémenos que él llama sutiles e indiciales que
estdn en el comienzo de una psicosis. En su libro “ Automatismo mental y paranoia”[30] encontramos esos fenémenos
discretos con los que compone su pequefio automatismo mental, esos fendmenos indiciales que él extraia y sabia
escuchar en la presentacién de pacientes y en los interrogatorios, y que podemos reencontrar en los signos discretos
que nos revelan en sus diversas formas de presentacion las psicosis ordinaria.
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FUNDAMENTOS Y ACTUALIDAD DE LA CLINICA

Salidas de la infancia y sexuacion

Claudia Lijtinstens

La coyuntura adolescencia-sinthoma, en la época de la inexistencia del Otro, induce a una reinvencién de soluciones
que exploraré en la via del empalme identificacién/pulsion.

Esas “salidas” de la infancia remiten a un tiempo 16gico en el que el ingreso del registro de lo hétero al propio cuerpo
se produce al mismo tiempo que el ingreso de los objetos y del cuerpo del otro, desplegandose una escansién en lo
sexual y una reconfiguracién del narcisismo que reintroduce la pregunta por la “pequena diferencia”,[1] cuestion que
hoy toma la forma de un vértigo que desata una metonimia identificatoria en la que “...la tradicion se sustituye por
la consumiciéon”. [2]

La pubertad, en tanto saber vacante sobre el sexo y como uno de los nombres de la no-relacion sexual, revela la
hendidura de un saber que hay que inventar, pues alli donde falta un saber hay un real en juego.

Pero ; qué hace cada época con lo real?

Elencuentro con unnuevo real puede ser reconducido por el sujeto porla via del Ideal del Yo, asentado enla significaciéon
falica. Es esta una salida por el lado de la existencia y del sexo, en la que se decide un nombre, un partenaire, un
sintoma, a partir de significantes que vienen del Otro y que permiten anclarse en una identificacién. Tal es el caso
de una joven quien relataba en sesién cémo el encuentro con un amor en el ambito de un grupo religioso la disponia
a una identidad ordenada por la via del ideal familiar, poniéndola a distancia de un goce estragante que la inhibia
para la vida.

Pero también encontramos hoy salidas que no pasan por la via del Ideal o del falo y que permiten un tratamiento de
lo real de manera diferente; salidas que revelan un “fracaso de la metéfora puberal”,[3] con una inflacién imaginaria
reparativa, salidas por el lado de identificaciones a un goce que determina un “congelamiento”[4] en la infancia,
volviéndose presente mds la relacion al goce conocido que el anhelo del deseo inexplorado. Este congelamiento en
la infancia es bien ejemplificado por un adolescente que refiere un suefio de angustia, frente al llamado a responder
como adulto: “En el espejo me veia como chiquito, después un poco mas grande, al lado otro mas grande... eran
como 4 reflejos... yo me ponia a llorar y ellos me preguntaban por qué lloraba. Extrafaba ser chiquito... vefa un
reflejo raro”.

Verificamos c6mo, en esta época, se afirma un “desprecio en relacién al falo”, [5] una pérdida de la potencia del
falo como significante del goce, una proliferacion de la inexistencia (del Otro, de la Mujer, del Hombre...) que deja al
sujeto librado a un goce excesivo en relacion a los objetos de consumo. Los modos de gozar estan liderados por el
objeto a que, como sabemos, es asexuado. “No hay sexuacién sino a partir del significante falico”, lo que no quita que
no haya diversas maneras de inscribir el goce y el cuerpo respecto de ese significante. [6]

Entendemos que correr el riesgo de tomar el falo como significante es consentir al falo como indice de un real, un
indice de ese agujero que la tecno-virtualidad intenta eliminar.

Pero ;qué sucede cuando el falo no funciona como instrumento, precarizando la representacioén significante/goce?

Cuando la funcién falica no logra inscribirse, es el objeto a el que determina el goce, empujando al sujeto a
identificaciones masivas o fenémenos de angustia.

Si el falo diferencia, el goce unifica; y esta unificacién produce indiferenciacion y cierta fluctuacién de la sexuacién
que los detalles clinicos a continuacién intentan dar cuenta.
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Soluciones sinthomaticas como tratamientos de lo real

-Observamos salidas por el lado de lo Uno, del lado homo, de la eleccion de lo mismo: mismo género, mismo goce o
comunidad de goce, a la manera en que lo revela una joven que elije emparejarse a la comunidad del animé japonés
para lograr una especie de “armadura identificatoria” en la que todo vestigio de real se expulsa.

-También detectamos anudamientos laxos que originan defensas en las que lo imaginario ordena igualando,
instaurando un fragil narcicismo. En estos casos, lo femenino -como lo hétero por excelencia- es también rechazado. Es
la forma que adopta otra joven al elegir emparejarse a una relaciéon homosexual como modo de neutralizar lo hétero,
logrando con esta identificacién un anudamiento imaginario persistente.

-Constatamos también la fluidez de objetos y de géneros como signos de identificaciones sexuales que aseguran
que tanto lo femenino como lo real permanezcan extrafios. Lo vemos en una jovencita que intercambiaba sin apego
sus objetos amorosos, colmando su demanda de amor y rechazando con cinismo cada intervencién que pretendiera
promover una detencién o historizacién de los acontecimientos.

-Hay ademas soluciones que toman la forma de pasajes al acto, actings o marcas en el cuerpo, que reintroducen un
limite cuando el significante no ha logrado del todo inscribir esa huella en el cuerpo. Asi lo revela otra joven que se
entregaba a autolaceraciones frente al acoso de sus compafieros de escuela como forma de encontrar un limite a ese
real, reparando a partir de lo imaginario algo del desfallecimiento de lo simbdlico. [7]

-Identificamos elecciones por el lado de la angustia, en las que lo real aparece silenciado, sin tanto ruido ni
dramatismo y el sentimiento de vida adormecido, [8] instaurando una deriva ilimitada que funciona en si misma como
un tratamiento de lo real. Lo vemos en jévenes con una gran confusion identificatoria que, frente al encuentro con el
otro sexo, responden con una profunda angustia. Esto hace aparecer temores a la homosexualidad por ejemplo, pero
también hace emerger algo del goce propio, singular de cada uno. En ese letargo se abocan muchas veces a intereses
extravagantes que les aseguran mantenerse apartados de un goce sexual/falico.

Un anélisis, en estos casos, posibilita localizar ese goce extrafio congelado, muchas veces en escenas o vivencias
infantiles, como trozos de real sin articulacién significante, e introducir vias inventivas para hallar nuevas medidas
en el lazo con el Otro.

Estos detalles revelan con cierta claridad cémo en un analisis se apuesta por lo real como una solucién al impasse sexual
y a la deriva de “una enunciacién sin punto de capitén”,[9] abriendo en cada decir la via para explorar ese real y
encontrar una invencién a la medida de cada sinthome.

NOTAS

* Trabajo presentado en la IV Jornada de la Nueva Red Cereda Diagonal Americana, “Diversidades sexuales”, Buenos Aires, septiembre 2017.
** Las vifetas que se encuentran en distintos pasajes de este articulo fueron creadas con fines ilustrativos y no se corresponden fidedignamente
con ninguna historia clinica.
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FUNDAMENTOS Y ACTUALIDAD DE LA CLINICA

Seis puntos sobre “La clinica actual y la cuestion del
falo”

Gerardo Battista

Este escrito esta atravesado por una hipétesis de trabajo que ha decantado de la puesta en forma de una casuistica
particular, presentaciones clinicas del lado de ®0. Sostenido en la tensién clinico-analitico, la presentaciéon y
construccién de la légica de los casos me permitieron formalizar un sintagma para las neurosis extraordinarias,
ensayar arreglos posibles ante la deslocalizacién del goce producto de la no operacién del simbolo @ y precisar que
en la clinica actual la experiencia analitica puede oficiar de relevo frente a la falla del operador estructural padre real.

1- Introduccion

ORB fue el artista urbano local que intervino en la Avinguda Comte de Sallent ntimero 16 de Palma de Mallorca un
septiembre de 2014. Aunque, por varios meses, se creyé que habia sido obra de Banksy, quien trabaja, en su gran
mayoria, piezas satiricas sobre politica, cultura pop, moralidad y etnias, combina escritura con graffiti con el uso de
esténcil, similar al estilo de Blek le Rat, el cual empez6 a trabajar con estarcidos en 1981 en Paris.

La estampa que realiza y que hemos tomado como imagen para el seminario que estamos dictando junto a otros
colegas de la EOL es la de un nifio subido a un taburete orinando en un inodoro que emula a La fuente que Marcel
Duchamp firmé como R. Mutt en 1917. Es el mas emblematico y escandaloso de los ready-made, es un orinario que
al girarlo noventa grados sobre su posiciéon habitual, su uso se hace imposible a menos que el usuario se moje con
su propia orina. Por eso el subtitulo es “Reenvio especular”. Esto refiere a que cuando un objeto es separado de su
funcién de uso revela la Cosa, indice del mas alla de si mismo. Estos objetos son restos de un orden diferente, estan
en una zona vacia. Objetos anestesiados estéticamente, anulan todo lo que haya de complacencia en el hecho mismo
de la mirada, como ocurre en un cuadro o en una escultura. Objetos neutros, indiferentes, inclasificables.

La pieza elegida, encima del retrete, tiene la frase: The great pees of art, cuya traduccion, haciendo un deslice poético,
serfa “El gran hace pipi de arte”. También por fonética refiere a “La gran pieza de arte”.

Me sirvo de la obra signada, pues sabemos que el artista siempre nos lleva la delantera, para hablar de “La clinica
actual y la cuestion del falo”.

Los avatares de la clinica actual pone en el taburete lo inclasificable. Por un lado, estos artistas urbanos lo encarnan
en tanto tal. Encontrarlos es casi tan dificil como saber con certeza si sus obras son, efectivamente, suyas. Y en un
mundo donde la vigilancia esta a la orden del dia, se erigen como una mancha, un cuerpo extrafio, que opaca la
pretensién omnivoyeur del ojo absoluto. Sus obras dan a ver lo que el exhibicionismo vela. Por otro lado, sus obras
incitan un debate sobre el arte y la legitimacion que da el museo. De algtin modo, similar a Duchamp. La fuente (1917)
se expuso por primera vez en el afio 1915 en el Salén de los independientes de Paris. Este ready-made precedi6 al arte
conceptual y cambi6 la manera en la que se ve el arte.

Esta imagen es de interés porque muestra que la cuestién del falo hoy es su deflacién y sus efectos en lo simbdlico que
conlleva, por un lado, la no localizacion o traduccién del goce, estando el cuerpo en el centro de la obra. Y por otro
lado, leemos en el acto de miccién en La fuente de Duchamp un empuje a la literalidad en detrimento de lo simbélico.
Mientras que la transformacién del mingitorio en una fuente hizo estallar el sentido introduciendo un efecto vacuo
en lo simbodlico y en el arte en tanto tal. Esta obra devela el malestar cultural actual poniendo en el cenit la mutaciéon
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de la fuente en mingitorio. Ello podemos leerlo en la frase homofénicamente equivoca que acomparia a la imagen,
cuando no hay un S1 que valga, el “hace pipi” equivoca con pieza aludiendo a que el sintoma no es mas que una pieza
en el museo. Sabemos que el sintoma es ese goce opaco que agujerea toda norma pues es indice de lo inclasificable en
tanto tal. Una secuencia marca la tensién entre la relacién ready-made y el supery6. El sintoma, como manera de gozar,
indica la singularidad, mientras que el supery6, en tanto mandato de goce, tiende a borrar lo singular. Al punto
que no se sabia quién era el NP de la obra, con todas las implicancias y alcances que esto tltimo tiene. No encontré
mejor forma de decir con esta obra que en la clinica actual nos topamos con presentaciones neuréticas que no han
encontrado una solucion por la via del sintoma. El trabajo a continuacién intentara cernir intentos de localizacién del
empuje al goce que estraga la funcion simbdélica para pensar y formalizar lo que hacemos en la clinica del parlétre.

2- Sintagmas: Po-®y P - ®o

J.-A. Miller en 13 clases sobre el Hombre de los Lobos subraya que Lacan parece relativizar la relacién de causalidad
directa entre forclusion del Padre y elision del falo, PO - 0. La pregunta que atraviesa el texto es si esos fenémenos de
orden psicético pueden situarse en una linea causal independiente -o relativamente independiente- de la forclusion
del Nombre del Padre. Esta misma pregunta me interesa extrapolarla al campo de las neurosis. A partir de este
desplazamiento de nuestro concepto de psicosis y neurosis es que intentaré plantear un sintagma para la psicosis
ordinaria y para las neurosis extraordinarias.

Respecto a la psicosis ordinaria tomo al Hombre de los lobos [2] debido a que no encontramos una invasién libidinal
que haga estallar los limites del cuerpo, al modo de una psicosis extraordinaria, sino mas bien pequefos fenémenos
de cuerpo. Eric Laurent en “Las psicosis ordinarias” indica que aquellos sujetos que tienen una relacién débil con el
sentido hay que considerar el fenémeno de cuerpo y propiciar alli posibilidad de construccién, ya no del delirio, sino
del abrochamiento a un significante que le permita reapropiarse de su cuerpo y evitar la errancia. Por ello, este caso
pone en tensién la causalidad lineal entre PO y ©0.

;Qué podemos decir de las psicosis ordinarias? La psicosis ordinaria no es una formacién estable como la neurosis,
constituye un “fondo de pantalla” que se presenta en la clinica a través de pequefios fenémenos de cuerpo, de
identificaciones rigidas que dan cuenta de “desérdenes provocados en la juntura mas intima del sentimiento de
la vida en el sujeto”. [3] Los cuales son indice de que lo simbélico no impuso su orden, jerarquia, estructura que
estabilizarfa al mundo imaginario movedizo del sujeto. Siguiendo este derrotero 16gico, podemos introducir, a modo
de hipotesis, el sintagma de la psicosis ordinaria: Po y ®. [4]

Miller, al cuestionar la causalidad lineal entre P - @, permite introducir una particularidadque me parece central
para leer la clinica actual y de la cual desprendo una hipétesis de trabajo, no solo en lo que concierne al quehacer del
analista con las psicosis. Me refiero a aquellos casos donde hay padre, por tal razén se los piensa como neuréticos,
pero que existen fenémenos que se producen a causa de ®0. Estos sujetos en los cuales atin no se han precipitado las
consecuencias de la operatoria del Nombre del Padre (o que debido a una contingencia se ha puesto en suspenso la
estructuracién subjetiva), por ello mantiene una relaciéon 14bil o degradada con el inconsciente, nos confrontan ante
una clinica del lado de los trastornos del goce. [5] Sesgo que me permite introducir como hipétesis un sintagma para
las neurosis extraordinarias: P - ®0.. jPor qué nombrar a estas presentaciones como neurosis extraordinarias? Si nos
remitimos a la etimologia de la palabra ubicamos que esta formada por el prefijo latino “extra” que refiere a “fuera
de” y “ordinaria” viene del latin “ordinarius” compuesta de “ordo” que remite a “orden, reglamento” y el sufijo “ario”
refiere a “pertenencia”. Por ello “extraordinario” alude a “fuera de orden de pertenencia”. Lo que es lo mismo decir,
“fuera del orden félico o fuera del orden simbélico”.

Si bien el partenaire de las psicosis ordinarias son las neurosis extraordinarias, en verdad, podemos ubicar que la
dificultad diagnostica se dirime entre las neurosis extraordinarias y las psicosis extraordinarias debido que en ambas,
aunque de diversa manera, hay invasiéon de goce en el cuerpo.
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3- La clinica actual: Una falla al nivel del padre real

Una clinica diferencial no es simplemente etiquetar los casos, sino que su interés reside en la articulacién a una
causalidad diferencial que la soporte. La complicacién de la cuestion diagnostica se debe, al menos, a dos razones.
Por un lado, ante la caida de padre en lo social y su impacto en la subjetividad, como en la constitucién del sujeto,
conlleva una proliferaciéon de psicosis ordinarias y neurosis extraordinarias. La divisién tajante que se sostenia entre
neurosis y psicosis, ya no es tal.

Esto se debe a que hay un cambio de época que vira de la prohibicién a un empuje al goce. Esta mutacién en la
satisfaccién es provocada por la ciencia que hermanada al capitalismo trastoca el orden simbdlico. Esta transformacion
estraga la eficacia operatoria del simbolo félico que localiza el goce en el cuerpo. Ademas, que lo simbélico ya no
sea lo que era introduce el nuevo estatuto que tiene en la dltima ensefianza de Lacan. Hay una relaciéon primaria
del cuerpo con el goce de lalengua, anterior a la constitucion de lo imaginario y lo simbdlico. Es un punto intrincado
donde confluyen y se tensionan ambas cuestiones que abren un horizonte para pensar la clinica actual. Por ello,
debemos considerar desde dénde y cémo se leen las presentaciones clinicas cuando no son del lado de un sintoma en
las neurosis ni del lado de la invasién de goce en las psicosis. ;Qué “fenémenos elementales” nos permiten leer que se
trata de una neurosis si lo caracteristico de ella era la significacién falica? Como una primera aproximacion respecto
a estas neurosis, que no han encontrado un arreglo via el sintoma, J. Lacan en “La tercera” ubica que el sintoma se
hace social cuando queda desvinculado de la castraciéon. Por su parte, el goce, como desabonado del discurso, se
presta a obturar la hiancia del inconsciente. Es el goce de lo Uno que desde el nuevo paradigma del autismo sostiene
al individuo. Las enfermedades del lazo prueban que es determinante la exclusion del sentido por parte del discurso
social actual; cuanto mas se niega el sentido y el sujeto del sintoma, mas proliferan los sintomas que sélo pueden ser
entendidos en su sentido social.

La clinica de las neurosis extraordinarias, la deflacion del falo y su sintagma, ;nos precipita ante la clinica del estrago?
Esta pregunta deviene de la afirmacién de Lacan respecto de que la localizacion evita que lo imposible de negativizar
devenga estragaste y devastador.

Leeré estas presentaciones clinicas, a las que denominé P - ®0, desde la perspectiva del padre real. Me parece que
ante la pregunta respecto a si estas presentaciones nos dejan frente al estrago, creo que podriamos situar mas que
una clinica del estrago, una clinica de la errancia o rigidez sostenida en la disyuncion entre el padre real y la funcién
simbolica. Para desarrollar esta cuestién ubicaré:

3.1- El mas alla del Edipo

El “Mas alld del Edipo” que Lacan plantea en El Seminario 17 refiere a un operador estructural llamado padre real. El
padre real es el agente de la castracion. La castracion es la operacién real introducida por la incidencia del significante
en el cuerpo, sea el que sea -Lacan aqui reduce al padre a un significante que produce goce. El padre real designa una
instancia que como tal sélo es situable l6gicamente como escritura, la cual instaura una relacién entre lo simbdlico y lo
real. Si hay un sentido posible lo hallamos en “la copulacion del lenguaje (...) con nuestro cuerpo”. [6] El inconsciente
saber interpretara esta escritura en el cuerpo constituyéndose la cadena significante S1 - S2 que le permitira al sujeto
dejar de ser objeto de goce materno. Propicia el trayecto del objeto a al sujeto. Lo que es lo mismo decir, el padre real
es el que incide en el deseo de la madre en tanto mujer. Lo real del padre es un real separador, en tanto el deseo se
muestra como condiciéon de desasimiento. De este modo, el goce pasa al inconsciente. A esta altura de su ensefianza,
Lacan afirma: “El padre real hace el trabajo de la agencia amo”. [7] Aca Lacan se refiere a que el padre real es la
operatoria real que hace escupir un significante amo -por fuera del sentido, es arrojado a la ex-sistencia—, el cual hace
del goce cuerpo. Una sutil diferenciacion: Lacan determina que el operador estructural que es el padre real encarna
ese real imposible de negativizar por lo simbolico. Y el S1, el simbolo félico, que el padre real hace escupir es lo que
hace agujero y localiza al goce imposible de negativizar en el cuerpo.
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3.2- Disyuncion entre el padre real y la funcién simbélica

El desarreglo del goce, que enmarca esta perspectiva de trabajo, lo ubicaria entre el padre real y el pasaje a la palabra,
es decir, el inconsciente. Ubicando que la causa es una falla a nivel del padre real.

De la hipétesis que vengo trabajando me interesa subrayar lo que llamarifa la disyuncién entre el padre real y la
funcién simbdlica, por esto las presentaciones clinicas actuales estan referidas a la separacion entre el cuerpo y las
palabras.

La pregunta que se impone es: ;qué es lo que anuda el cuerpo a las palabras cuando el simbolo falico no localiza el
goce en el cuerpo? Esta pregunta muestra que se necesita la atribucién de un cuerpo para presentar un sintoma. Por
tal razén, la particularidad de este tipo de presentaciones clinicas es un cuerpo que pende de un hilo de lo simbélico.

4- Arreglos ante ®o

Algun significante cualquiera podréd advenir al lugar vacante del agente de la castracion pero obtendremos como
consecuencia el resto del estrago de lo real del padre. Cuando el simbolo félico, el 51, no adviene al lugar del agente
de la castracion, alli tenemos la disyuncién entre el padre real y la funcién simbdlica. Lo que estoy planteando es que
la eficacia simbolica se vuelve problemaética sin la intervencion de un factor real. En este punto, el lugar degradado
del S1 se hace evidente. Si lo paterno tiene alguna eficacia, ella reside en la incidencia de lo real de un deseo y una
enunciaciéon. No enunciados rigidos o sutiles. [8]

Lo que me interesa poner al trabajo es si estas presentaciones clinicas del lado de ®0 encuentran un tratamiento al
goce via lo materno. En tales casos, la defensa frente al goce se traduce en fobias, rigidez o errancia que, muchas de
ellas, dificultan el consentimiento a una posicién de goce en el inconsciente. Como ser:

4.1- La carencia paterna es un término que introduce Lacan por tinica vez en El Seminario 4 respecto a Juanito. Allf
plantea una “soluciéon” metaférica via la fobia -ante la invasién del goce que encontramos en el primer tiempo de
su constitucioén, la histeria de angustia. Una diferencia entre la histeria de angustia y la histeria de conversion es
que en la fobia el sintoma vehiculiza a la angustia, en la histeria no. Lacan define a la fobia como una plataforma
giratoria debido a que es mas un momento 16gico en la estructuracién del sujeto que un tipo clinico. Por tal razén,
ubicamos cierta proliferacion de ella en la clinica actual pues cuenta con la dificultad para construir su fantasma, de
alli el impasse en la constitucién subjetiva. Sobre el paciente freudiano Lacan dira: “Juanito no serd sino un caballero,
un caballero méds o menos cubierto por el régimen de las seguridades sociales, pero un caballero al fin y al cabo -y
no tendra padre. Y no creo que nada nuevo en la experiencia de la existencia llegue a darselo jamés”. [9] No es
en relacién al padre que Juanito armar su complejo de Edipo, sino via lo materno. Juanito consigue realizar una
interdiccion entre las generaciones: va a inventar que el padre se case con la abuela y él con la madre, inventa una
distancia generacional con el padre. Con la fobia logra encontrar una salida al detenimiento en el primer tiempo el
Edipo. Pero, de alguna manera, quizés alli radique el secreto de la afirmacién de Lacan de que Juanito se queda sin
padre. Esto explica muy bien qué pasa con ciertos casos donde no hay forclusiéon del nombre del padre porque no
estamos en la psicosis, pero desde la transmisiéon del nombre del padre no pasa por el padre real. [10]

4.2- El “ser nombrado para” puede ser otra respuesta ante la carencia paterna. Si bien Lacan lo propone para las
psicosis, también lo plantea como un efecto de época debido a la caida del nombre del padre que vaticina en 1938 y
subraya en 1974. Miller en “Efecto retorno sobre psicosis ordinaria” destaca que Lacan decia que en nuestros dias el
nombre del padre es el hecho de ser nombrado, de ser asignado a una funcién, de “ser nombrado para”. El nombre
del padre hoy es acceder a una posicién social que le asigna un rol al sujeto dentro del sistema dandole un lugar.
Lacan ubica en Seminario 21 que no hace falta el nombre del padre para que alguien sea nombrado para algo, para
que tenga un proyecto de vida y pueda cumplir un rol social. El autor sostiene que el deseo de la madre basta para
eso. “A ese nombre del padre se sustituye una funcién que no es otra cosa que la de nombrar para. Ser nombrado
para algo es aqui lo que despunta en un orden que se ve efectivamente sustituir al nombre del padre. Ser nombrado
para algo se ve preferir lo que tiene que ver con el nombre del padre, se restituye un orden que es de hierro”. [11] El
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Otro materno puede poner orden al goce incluso de un modo mas fuerte, de hierro. Es una nominacién que es un
imperativo que coagula al sujeto en lo que el Otro le demanda que sea, obturando el intervalo que lo separa de esa
identificacion. Nieves Soria en “Las nuevas nominaciones y sus efectos en los cuerpos” refiere que su correlato clinico
son cuerpos rigidizados en una nominacién que localiza el goce sin flexibilidad, y que da lugar a nominaciones
anénimas que tienen un efecto de ser, de anudamiento: anorexias, bulimias, obesidades, adicciones, TOC, ataques de
pénico, fobia social, etc.

4.3- Otro tipo de respuesta ante el dominio materno podria ser los desarraigados, condenados al goce metonimico de
la errancia. Aquellos que encarnan el empuje del discurso capitalista, son sujetos sin reparos, sin sefiales o marcas del
S1 para identificarse y orientarse.

4.4- La inhibicién como respuesta contemporanea tajante y radical ante una angustia que no lleva a la metéfora.
No es la angustia como sefial ligada a la castracién, es decir, a la falta propia de lo simboélico, la cual es un operador
que regula el exceso de goce y es el referente del sintoma -tal como Freud lo ensefi6 en “Inhibicién, sintoma y
angustia”. Ello se debe a que la angustia en juego remite a un goce desbocado -podemos decir que las neurosis
actuales freudianas son mas actuales que nunca. La inhibicién tiende a detener el movimiento vital de lo simbélico,
el despliegue mismo de la estructura se detiene con la inhibicién y se logra expulsar la posibilidad de angustia. [12]
Cuando esta funcién de la inhibicién se extrema se transforma en depresion.

La inhibicién es un asunto de cuerpo debido a su prevalencia imaginaria. Respuesta ante la angustia donde las
palabras y los cuerpos se separan en la disposicién actual del Otro de la civilizacién. [13]

La pregunta que se impone es: ;co6mo introducir una orientacién que le permita un arreglo al sujeto mds conveniente
ante la separacion de los cuerpos de las palabras?

5- El significante imaginarizado, una enfermedad del lazo

Estas presentaciones actuales se caracterizan por el desfallecimiento del Otro, la degradacién del deseo, el imperio
de la demanda, la urgencia de satisfaccién, el consumo atiborrado de gadgets, ambigiiedades en la sexuacion, la
proliferacién de un goce autista que conlleva a una autoerética del saber que trae serias dificultades para que precipite
la transferencia, debido a una desconfianza por parte de los sujetos contemporéaneos a los S1, planteando una dificultad
para la intervencién analitica. La dificultad de estos casos reside en que cuando no operan las consecuencias de la
funcién paterna -como funcién de castracién- queda por fuera la dimensién del amor.

;Qué estatuto atribuirle al significante en estas presentaciones clinicas?

A mi entender, tiene la propiedad de ser un significante imaginarizado ya que se constata en esta casuistica que no se
encuentra bajo el influjo de la cadena simboélica y no tiene el soporte de la fijacién pulsional. Por tal razén, ubicamos
que estas presentaciones -que encuentran un arreglo al goce por fuera del simbélico falico- mantienen una relacién
laxa o degradada con el inconsciente. El significante imaginarizado cumple la funcién de, por un lado, precipitar
respuestas mds refractarias a la operacion de la divisiéon del sujeto como ser acciones desarticuladas del inconsciente,
inhibiciones, neurosis actuales, etc. Por otro lado, estos significantes ofician de placa giratoria ante el goce. ;En qué
sentido? Estan al servicio de no consentir a la posicién de goce en el fantasma -de alli el impasseen la constitucién
subjetiva. Esto tltimo enquista al sujeto en un lazo patolégico con el objeto de goce.

De lo planteado, podria ubicar que la disyuncién entre padre real y funciéon simbdlica conlleva a que hoy el ser
hablante angustiado no recurra al Otro sino a su cuerpo. Lo que evidencia es que el sujeto contemporaneo no esta
representado por un significante que valga.

Si tanto la operacion de la division del sujeto como el consentimiento a la posicién de goce en el inconsciente son del
orden de lo necesario en un andlisis para que un analizante cuestione su relacién con los significantes amos de su
goce y tenga una relacién con un deseo. ; Cémo forzar una nueva relacién al inconsciente que anude el cuerpo a las
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palabras sustituyendo el lazo patolégico entre el sujeto y el objeto? ;Cémo restablecer el lazo particular que la pasién
transferencial tiene con el saber?

6- El psicoanalista como relevo del padre real

Abordar y bordear en la clinica actual la cuestién del falo nos pone de lleno en la encrucijada de nuestro malestar
cultural. Lacan ensefi6 que no hay discurso analitico si no se hace existir al inconsciente, si no se pone en forma,
en principio, el discurso del amo. Es a través de la presencia del analista que no sélo posibilita que el inconsciente
copule sino, fundamentalmente, que éste encarne el goce no simbolizado del analizante. Al respecto, Lacan ubica
que un analista “es en la préctica donde debe igualarse a la estructura que lo determina (...) su posicién de sujeto en
tanto inscripta en lo real: una tal inscripcién es lo que define propiamente el acto (analitico)”. [14] Esta indicacién es
fundamental para ubicar una operacién posible del analista, la posicién conveniente en estos casos no seria perturbar
la defensa sino forzar la apuesta a un S1 que le permita a un sujeto armarse una defensa menos mortifera.

La apuesta por el discurso del inconsciente permite un lazo nuevo entre goce y significante, mas alla del quedar
engullido por la falla del padre real. El cual no es sin que un sujeto se identifique/ consienta/ cuestione los significantes
amos de su goce. Lacan nos orienta respecto a como propiciar un nuevo lazo al inconsciente, es decir, el pasaje del
goce al inconsciente:”; Por qué, en un psicoanalisis, no serfa -de vez en cuando se tiene esa sospecha- el psicoanalista
el padre real?”. [15] Al respecto, Eric Laurent, en “El reverso del sintoma histérico”, da una indicacién clinica precisa
sobre la efectividad de nuestra praxis: debemos concebir el sintoma no a partir de la creencia en el nombre del padre,
sino a partir de la efectividad de la préctica psicoanalitica. Esa practica obtiene, mediante su manejo de la verdad,
algo que roza lo real. Algo resuena en el cuerpo, a partir de lo simbélico, y hace que el sintoma responda. Es por
ello que un psicoandlisis hoy puede operar para que en aquellos casos donde existen fenémenos que se producen a
causa de @0 un serhablanteencuentre un significante propio que lo oriente a hacer vivible su goce singular y ordene
su existencia en una época marcada por la inconsistencia del Otro.
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Falsa anatomia

Un cerebro femenino en un cuerpo masculino, o un cerebro masculino en un cuerpo femenino, en eso consistia el
debate de Freud con Krafft Ebing. No obstante, termina por concluir Freud: “Sustituir el problema psicolégico por el
anatémico es tan ocioso como injustificado”. [1] Las posiciones sexuadas tampoco para Lacan se dividen de un modo
natural, puesto que, en la medida en que entramos en el lenguaje la diferencia entre una nifa y un nifio, es abordada
mas all4 de la diferencia anatémica.

Y si bien nadie puede elegir con que sexo nacer, el transexual tiene la conviccién de haber nacido en una falsa
anatomia, y tempranamente afirma no ser del sexo que su anatomia le atribuye. Estar del lado hombre o del lado
mujer se relaciona con una identificacién de goce. El sexo biolégico y la asuncion subjetiva de la posicién sexual no
van de la mano. En términos generales, diriamos que, asi como la diferencia sexual concierne a lo real del goce, en el
transexualismo no se trata de una asuncion subjetiva del sexo.

Cuando Lacan se refiere a lo biolégico, —segtin Miller— “no es lo real, sino que es el fruto de la ciencia que llamamos
biologia”. “Lo real es otra cosa, es lo que llamamos la funcién de la significancia, es lo que esta en relacién con el
campo del lenguaje”. [2] Mas bien, lo real es la anatomia introducida por lo simbdlico. En el llamado a ser hombre,
o al revés, eso contraviene lo que parece ser la ley de la naturaleza. Lacan lo anticipaba, en relacién a la época, en
el Seminario 23, El sinthome, “la naturaleza no nos podra servir de norma”. [3] De este modo, la férmula de Lacan es
que la naturaleza no es una norma.

La imagen del cuerpo

Dado que Lacan le otorga un lugar pivote a lo imaginario en la sexuacion, elegimos esta perspectiva para abordar
el transexualismo. Conforme a los casos estudiados, hemos constatado la dificultad del transexual con su cuerpo.
Observamos en todos ellos la presencia de fenémenos de inestabilidad de la imagen. La imagen corporal no logra
estabilizarse y el sujeto realiza grandes esfuerzos en una tentativa de recuperar su imagen. El transexual busca una
reasignacion de sexo mediante bloqueadores hormonales, intervenciones quirtirgicas: mamoplastia, cirugia genital
reconstructiva.

La modificacién de la apariencia sexual consiste en crear una mujer a partir de un cuerpo de hombre o a la inversa,
es un intento de reparar algo en lo imaginario: “hay una imagen viril que no quiero desarrollar”, dice uno; “espero
una silueta femenina mediante el tratamiento hormonal”, dice otro. Mientras, aquello que encubre la demanda del
transexual es el impedimento de introducir la subjetividad en su anhelo de realizarse modificaciones, al no reconocerse
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en su sexo. En consecuencia, no encuentra la manera de subjetivar el cuerpo sexuado y, mediante su transformacién
fisica, la operacion quirtdrgica es el ideal de salvacion.

Recordemos que lo imaginario es lo que hace del cuerpo una forma, una superficie. Y lo simbélico es su superficie
de inscripcion. El transexual no puede pensar por fuera de su referencia al cuerpo y, en efecto, en relacién a lo mas
imaginario, a la forma.

Lacan afirma que el cuerpo no es primario, no se nace con un cuerpo. En estos casos se percibe que no hay incidencia
de un inconsciente sobre el cuerpo, tanto uno —el cuerpo— como el otro -el inconsciente— son lugares del Otro, en
cierto momento de la ensefianza de Lacan. El transexual se siente llamado a otra cosa que a identificarse con los
demas. [4] La relacion al Otro esta alterada y es sobre la base de la relacion al Otro que depende la estructuracién
imaginaria.

El imaginario se conforma en relacién al cuerpo, y en la imagen habria una carga libidinal. [5] Pero cuando hay una
inadaptacion, se produce una independencia del orden imaginario con respecto a lo simbdlico. [6] Y aparece una falla
en el enlace entre el cuerpo y la imagen, no produciéndose una acomodacion de lo imaginario. Asi, lo imaginario
aparece en desorden, y se manifiesta en el rechazo de su sexo biolégico.

En primer plano estdn él y su cuerpo, él mismo como cuerpo. Y esta relacion entre él y su cuerpo no se caracteriza por
algo que permita definir a un sujeto, la relaciéon no es con el significante. Un cuerpo que no termina de formularse,
que no puede representarse. El significante no afecta el cuerpo, puesto que lo simbélico no es superficie de ninguna
inscripcion.

En estos sujetos, lo que se encuentra perturbado es el pasaje a la dimension del cuerpo del Otro. Observamos esta
obstaculizacién en los casos donde se verifica que la operacion quirtrgica no persigue el contacto sexual con el cuerpo
del Otro sino una relacién corporal con el propio. Estos casos pueden servir de brijula para pensar qué ocurre a nivel
del cuerpo como sede del goce en el transexual que decide operarse, al no resolverlo por medio del significante.
Segtuin Laurent, “las comunidad identificatoria en la que se prosigue la bisqueda de goce puede funcionar como

fundamento imaginario de una neo garantia simbdlica”. “Sin embargo, deja intacto ese punto de real. El sujeto esta
sometido a ese agujero en el universo del sentido sexual, en el que quiere vivir”. [7]

Invencion del origen

En la casuistica de nuestro proyecto surgieron temas de filiaciéon familiar, a veces un corte entre generaciones,
adopcionesy, sobre todo, una bisqueda de resolucién de problematicas existenciales. En los casos insistia la referencia
al origen. Lacan, en su Seminario 3, Las psicosis, [8] plantea a proposito del padre, la importancia cuando se introduce
una ordenacion en el linaje y en la serie de las generaciones. El transexual expone el problema de la relacién del sujeto
con su origen desde nifio.

Como lo afirma Ansermet, [9] su nuevo posicionamiento frente a la diferencia sexual es, también, una intervencién
en cuanto al origen: no quedar ya sometido a un origen que se precipita sobre el sujeto sino, por el contrario, ir hacia
un origen recreado, reinventado. Es decir, no padecer el origen sino elegirlo. “Ser ese que uno es y no otro”, de ser de
ese sexo y no de Otro. ;jDe dénde vengo? ;Soy causa de mi mismo? En estas preguntas fundamentales en cuanto al
origen se trata de ir, a través de un origen refundado, hacia un nuevo modo de ser en el mundo: la operacién sobre
la diferencia sexual es asi una operacién sobre el origen.

(Qué es el origen?, ;qué es la filiacion?, ;qué es la transmisién?, ;qué es la vida? La imposibilidad de acceso a algo del
origen es otra cosa que la pregunta de la sexualidad, sin otra respuesta que aquella que se puede inventar el sujeto. A
la problemadtica acerca del origen, Henry Frignet [10] la ubica en la dificultad de la filiacién simbélica. Mientras que
Eric Laurent se refiere a una nueva clinica: la clinica de la incertidumbre de la filiacion.
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Lo identitario, una cuestion de reivindicacion

Al no reconocerse tal cual es, pretende ser otro mediante el cambio de identidad. El sujeto en desacuerdo radical con
el sexo de su cuerpo esta en la busqueda no solo de otro cuerpo, sino de otra identidad. Ellos suelen reunirse, cuando
son mayores, en una serie de grupos activistas que desempefian algunas acciones para defender sus derechos. Como
también frecuentan lugares, bares gay trans, en donde alaban la solucién transexual.

El tema de las identificaciones imaginarias en las que se apoyan es un gran apartado, —es el ser del sujeto en el otro—,
ya que es el otro que le pone su ropaje cada vez. Esto nos remite a la fragilidad de las identificaciones imaginarias.

Los transexuales son una entidad separada, a diferencia de otras diversidades sexuales —como los homosexuales,
travestis, fetichistas—, porque ponen en entredicho la identidad, al rechazar su pertenencia sexual.

El cambio de documento de identidad alude a un cambio de nombre, reivindicando su pertenencia sexual, para
reconocerse como tal y ser reconocido socialmente. De todos modos, en ese reconocimiento social, el peso de la
imagen es lo preponderante. Ninguna dialéctica atempera sus exigencias de cambio de nombre, él pretende “ser
subsumible bajo algtin nombre”. Se trata de una reivindicacién identitaria, afirma Eric Laurent. [11]

La unidad y la consistencia de LOM —como dice Lacan— seran asegurados por el cuerpo. Y es la imagen la que
mantiene unidos los elementos. Por otro lado, ese cuerpo- imagen que tenemos, se presenta en cierta exterioridad.
En lugar de una relaciéon de identidad, tenemos con el cuerpo la misma relacién que con “un mueble”, [12] a tal
punto que ese cuerpo —que funciona solo sin que sepamos nada al respecto— puede manifestarsenos como extrafio a
nosotros mismos.

La identidad es una construccién, un proceso identitario que culmina en la construccién de algo singular. En estos
casos, mas bien, se presenta una modificacion concreta del cuerpo, tanto hormonal, como quirtrgica. Y laidentidad ya
no estd en relacién al Otro de la identificacién, sino al “cuerpo propio (...) laidea de si como cuerpo (...) precisamente
eso que se llama el ego”. [13]

Sin el falo

Las identificaciones cuentan a nivel del lenguaje con un significante que es el falo. Y tanto de uno y de otro lado
del sexo se esta en relacién a ese tnico significante para inscribirse. Es decir que uno no tiene més que el falo para
representar el goce. Estar fuera de la égida del falo impide a los sujetos hombres o mujeres acceder a la sexuacién.

El transexual sufre por su apariencia sexual que vive como errénea respecto de la diferencia sexual, y se encuentra a
la espera del momento en el que podra cambiar de identidad sexual; finalmente, no hablan de otra cosa.

En el Seminario 19, ...o peor, Lacan afirma que “Para acceder al otro sexo hay que pagar realmente el precio, el de la
pequeiia diferencia, que pasa engafiosamente a lo real a través del 6rgano, debido a lo cual justamente deja de ser
tomado por tal... el transexual no lo quiere en calidad de significante, y no asi en calidad de érgano. En eso padece
un error... Su pasion, la del transexual, es la locura de querer liberarse de este error, el error comdn que no ve que el
significante es el goce y que el falo no es méas que su significado. El transexual ya no quiere ser significado falo... Su
Unico yerro es querer forzar mediante la cirugia el discurso sexual que, en cuanto imposible, es el pasaje de lo real”.
[14]

Entonces, aquello que el transexual quiere sacarse de encima es el significante, no el 6rgano. Por ello, el transexual
masculino piensa que el obstaculo es la funcién félica y cree que eliminando por cirugia el significado se libraria del
significante. Lacan plantea que el transexual, al confundir el pene con el falo, se niega a hacerse representar por el
significante.
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Certeza transexual

Cuando un nifio o un adolescente se instalan en un proyecto transexual, con todas las modificaciones corporales que
conlleva, se precipitan en una certeza. Cualquiera sea la certeza en juego, es una certeza de ser de otro cuerpo. Esta
conviccién se presenta como absoluta: una eleccién inquebrantable sostenida en esa extrafa certeza que se impone.
En sus relatos, no se plantean una eleccién que se deduce de enunciados, sino que no tienen otra razén que ella
misma.

Frangois Ansermet la nomina “una certeza sin exterioridad”. Lo que el sujeto dice a través de su proyecto transexual
es una suerte de “Yo no soy lo que soy”. Esta certeza no interroga al sujeto. ; De qué se trata? El registro de la duda
estd ausente, en lo que hace a la manera de situarse respecto a la diferencia de los sexos.

Citamos nuevamente a Ansermet: “Toda la clinica de la transexualidad gira, en efecto, alrededor de esta certeza
enigmatica”. [15] La certeza transexual se diferencia de la certeza psicética planteada por Lacan en su Seminario 3,
Las psicosis. Alli refiere que un sujeto normal nunca toma en serio cierto nimero de realidades. Para él, la certeza es
la cosa maés inusitada, pues se es feliz en la incertidumbre. El psicético, en cambio, posee un matiz de certeza que
confiere a su afirmacioén. [16] La certeza transexual no necesita del Otro, no necesita de nadie para demostrar su
conviccion.

A modo de cierre

El problema del transexual es que esta frente a un real no subjetivable, rechaza toda referencia de su goce al
significante falico. Aquello que Miller llamarfa “un goce que no se significa”. Al confundir el significante con el
organo, el transexual rechaza ser significado por la categoria falica, que es lo que le da cuerpo a lo imaginario. Las
dificultades de conformacién del imaginario corporal se deben a que no puede componer falicamente su imagen. La
imagen del cuerpo se desacomoda, vacila, es inestable. Sin el falo, falta “la referencia vital, donde el ser se identifica
con su ser de vivo”. [17]

Alllegar a este punto, decimos que estos sujetos tienen una relacién al cuerpo fundamental, basica. Aquello que Miller
llama una “yoizacién” [18] del cuerpo propio, un cuerpo mds cerca del ser. Mas que cuerpo libidinal, experimentan
un cuerpo de goce. [19] Es decir que esta él y su cuerpo narcisista, y la idea de él mismo como cuerpo.

El transexual no puede pensarse por fuera de la referencia a su cuerpo, no manifiesta un deseo sexual por el Otro. En
estos casos, la posicién masculina o femenina es incierta en el momento del encuentro sexual.

Para el psicoanalisis, el goce no se aborda directamente por el cuerpo, sino por el lenguaje que produce efectos en
el cuerpo. Entonces, tenemos que ser prudentes en avalar la modificacién definitiva e irreversible de la apariencia.
Construir una identidad, asumir un nuevo nombre propio, y ser renombrado como hombre o como mujer, podria
traer un alivio a su vida. La nominacién en algunos casos haria posible reparar algo del lapsus del nudo.

La decision transexual puede ser un posible apaciguador de goce en algunos casos, pero en otros podria desencadenar
una psicosis que se presentaba aun como ordinaria. En psiquiatria, esos cuadros eran denominados psicosis blancas,
psicosis sin delirios o psicosis pseudo neuréticas. [20] Resulta necesario una posicion ética que escuche su demanda
y lo que esta encubre: la dificultad de anudamiento de lo real del sexo con el imaginario del cuerpo.

La estrategia del analista seria tomar atajos, en un desafio para mantener lo mas cerca posible la relacién entre
cuerpo y decir. [21] O, en palabras de Francois Ansermet, se trata de “intervenir al lado”, [22] con cautela. Introducir
un cuestionamiento alli donde la certeza ocupa todo su lugar, descubrir con él los aspectos desconocidos de su
determinacion, de su creencia en esa identidad que quiere alcanzar, en reemplazo del destino anatémico. De estas
consideraciones deducimos que la alternativa de la eleccién sexual va mas alla de los caracteres sexuales, —las
redondeces femeninas, el torso viril, la nuez de Adaén, la silueta, etcétera—, puesto que el aspecto psicopatolégico y la
invencién sintomatica estan en la base de la clinica del transexual.
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ECONOMIAS DEL GOCE

Logica del superyo

Marcela Ana Negro

En 1953, Lacan presenta el superyé como “una funcién absolutamente esencial”. [1] Entre este afio y 1961, da mas
de cincuenta definiciones de la instancia critica. Algunas aparentan ser contradictorias entre si, como plantear que el
supery6 es el discurso impuesto, pero también decir que es el discurso interrumpido. Por otro lado, estas referencias
se correlacionan a muchas otras nociones psicoanaliticas, tales como: padre, pulsién, discurso, voz, censura, madre,
palabra, real, ley, das Ding, entre otras. A su vez, asombran las numerosas descripciones del supery6 que dan cuenta
de un gran sufrimiento subjetivo, adjetivandolo, por ejemplo, como tiranico, cruel, feroz, coercitivo, discordante, y
muchas mas. También llama la atencién el hecho de caracterizarlo como una accién, ya sea inhibicién, interrupcion,
imposicién, destruccién, incorporacién, escision, etc., lo que la sittia como una funcién que produce un efecto de
division subjetiva.

Luego de desplegar durante muchos afios, todo este abanico de calificaciones sobre la instancia critica,
sorprendentemente, en su noveno seminario, “La identificacién”, dictado en 1961-62, hace una sola mencién al
supery0, de la que ademas dice “no hay otra correcta”. [2] Esto hace de ese seminario y de esa referencia un punto
pivote en relacion a dicha funcién. De alli en mas, veremos que el supery6 sera siempre situado como un mandato
de goce.

Ahora bien, ;qué logré captar Lacan en su noveno seminario que le permiti6 llegar a establecer la tinica definicién
correcta del supery6? ;Qué le dio a esta ese rasgo tan especial? ;Qué conexién habia entre las proposiciones previas
(las “no del todo correctas”) y la actual? ; Habia relacién, y en ese caso, cudl, entre la mencién del Seminario 9, “La
identificacién” y la concepcién posterior que lo situaba como mandato a gozar?

Respecto de la primera pregunta, propongo que arribar a la tinica definicién correcta del supery6 dependié de haber
establecido la l6gica del significante y la concepcion de lo real como imposible 16gico, ambas elaboradas por Lacan a
lo largo del Seminario 9, “La identificaciéon”.

En cuanto a la segunda pregunta, diré que la definicién del superyé dada por Lacan en el Seminario 9,”La
identificacién”, es la tinica correcta porque da la estructura Iogica del supery6.

De la tercera pregunta, pienso que determinar la estructura logica del supery6 permitié a Lacan dar unidad Iégica a
las proposiciones anteriores (no desarrollaré esta idea en este texto).

Retomando la cuarta pregunta, sostengo que la definicién que permite deducir la estructura légica del supery6 es
el soporte logico de la concepcién que describe la instancia critica como un mandato a gozar.

Intentaré dar cuenta de mis afirmaciones.

Antes de continuar, examinemos la definicién: “...asimismo tratard mds paraddjicamente aun de satisfacer por la
conformacién de su deseo la demanda del Otro; no hay otro sentido, quiero decir sentido correctamente articulado
de lo que es el descubrimiento del analisis y de Freud, la existencia del supery6 como tal. No hay otra definicién
correcta, es decir, otra que permita escapar a deslizamientos confusionales”. [3]

Vemos que hay dos elementos fundamentales: demanda y objeto de deseo. El sujeto neurédtico acomoda su desear
orientdndose por lo que pide el Otro. El supery¢ le sustituye el objeto al deseo, y le ofrece como objeto sefiuelo la
demanda, con lo cual eclipsa el verdadero objeto, que es el objeto a como causa.
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Entonces, en cuanto a la primera pregunta decia que Lacan accede a esta versién del supery6 porque previamente
establece la 16gica del significante y lo real como imposible légico.

En las primeras clases del Seminario 9, “La identificacién”, da forma a la nocién de rasgo unario, y hace de él ese
significante exceptuado del conjunto de los significantes que, por estarlo, es punto fundacional: uno del cual todos
pueden diferenciarse y, por lo tanto, adquirir la condicién que los define como significantes: ser entidades negativas,
relativas y opositivas. Asi, respecto de lo simbélico retendremos los valores de lo relacional, lo diferencial, y la
excepcion.

En cuanto a lo real, ya en EI Seminario, Libro 7, La ética del psicoandlisis, Lacan le da su especificidad: es un imposible y
es absoluto (independiente, desligado de lo otro, solo). En el Seminario 9, “La identificacién”, lo imposible deja de ser
estructural y pasa a ser 16gico y el objeto a deja de ser imaginario para tener estatus real. Lo definira por la identidad
en términos de principios l6gicos. El rasgo unario surge como pura diferencia a partir de algo que, en tanto diferente
a él, esidénticoy, por ende, solo puede tener lugar en el entre-significantes, dandole, a su vez, su posibilidad de serlo,
a la diferencia Los valores que rescatamos para lo real serdn: lo idéntico a si mismo, lo imposible para lo simbélico y
lo absoluto.

A su vez, tenemos que el sujeto en constitucion se encuentra con que el Otro del lenguaje no puede responder qué es
lo que el sujeto desea, de lo que decanta que el objeto de deseo del sujeto es un objeto que participa del caracter de
lo real, es decir, es un objeto imposible, perdido. Por lo tanto, no es objeto de satisfaccion sino objeto causa de deseo:
el objeto a. Lo imposible para el Otro deviene objeto causa de deseo para el sujeto; es decir, que sera el objeto que le
falte al Otro, el objeto del Otro, de modo que el deseo es el deseo del Otro.

Entonces, lo real en tanto es idéntico a si mismo, es un absoluto (en la medida en que no hace relacién con lo simbdlico).

Ahora bien, lo simbélico se vuelve absoluto cada vez que no admite la existencia de un elemento exceptuado. El efecto
es que el elemento simbdlico pasa a operar como real. Miller, en La experiencia de lo real en la cura psicoanalitica, [4]
sefala que el supery6 es justamente un ejemplo de ello. ;Cémo y cuando sucede esto? Cada vez que, como sefiala la
definicién, la demanda es puesta en el lugar del objeto de deseo.

Lo que nos permite pasar a la segunda propuesta qué es que lo que hace de la definicién del Seminario 9, “La
identificacién”, una tan especial como para considerar que no hay otra correcta, es que ella da la estructura légica del
superyo.

Habia mencionado que las nociones en juego en la definicién eran demanda y objeto a y, agregado que para que algo
devenga supery¢ tiene que producirse una cierta particular relaciéon entre la demanda y el objeto a.

Para Lacan, la demanda es un querer, una voluntad de sustituir la necesidad por lenguaje. Y tiene caracter
incondicional: es un pedido que exige ser respondido sin condiciones. El objeto es un vacio en lo real que causa deseo.
Y tiene caracter de condicién absoluta.

Podria decirse que cada elemento tiene su cardcter particular (incondicionalidad, condicién absoluta) y una
funcién especifica (querer, causar). Podria servirme de la nociéon de funcién matematica (que indica una relacién de
dependencia entre dos variables) para expresarlo.

fx

f{caracter, funcién}

Demanda {incondicional, querer}
Objeto a {condicién absoluta, causa}

Entonces, si el superyo es efecto de una determinada forma de relacién entre ambos podria leerse as:
Superyo {caracter (D y a)}, {funcion (D y a)}

“u__rm

La pregunta es qué tipo de conexiéon determina la “y”. Intentaremos dilucidarlo.
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Sila demanda es un querer incondicional, es decir, sin condicién, y el objeto es causa y por lo tanto es condicién absoluta,
exclusiva, y el supery6 obtura el objeto del deseo con la demanda, entonces tenemos que una férmula significante ha
sido puesta en el lugar del vacio que orienta al deseo y de ese modo, lo sin condicion se vuelve la condicién, o sea que
lo ilimitado toma la potencia de lo tnico; por lo que en el superyd, se retinen ambas condiciones. Asi, propongo que
el caracter del supery6 es la suma de los caracteres de la demanda y del objeto. En cambio, su funcién es la sustitucién
de la funcién del objeto por la de la demanda. El querer (la voluntad de la pulsién, que es la primera transformacién
de lo real en sujeto por efecto de la demanda, tal como dice Lacan en otra clase del mismo seminario) es lo que esta
en el lugar de la causa y por estar el querer, no puede operar la funcién de causa. Entonces:

Superyé {(D+a), (D)}
a

Lo leemos asi: la estructura logica del supery6 esta dada por la suma de los caracteres y la sustitucién de las funciones.
Asi, el supery6 es un querer sin limite como condicién sine qua non. Siguiendo esta deduccion, se puede decir que esta
definicién da la estructura l6gica del supery®é.

La dltima de las preguntas planteaba si hay conexiéon entre esta definicion y la concepcién posterior del supery6
como mandato de goce. Propongo entenderla como su soporte l6gico.

Entonces, segtin la definicion, tenemos que la demanda obtura el vacio de la causa. Eso hace de ella un mandato de
goce, porque si lo incondicional es la condicién absoluta, es decir, la tinica posible, esto implica que los dichos del
supery6 son inapelables, ineludibles e insoslayables, por lo tanto: mandatos.

Al ser mandato, el goce es padecimiento, ya que no es algo que se elija, sino que se impone. En el mandato, el tinico
goce posible es el que se produce de modo indirecto, no admitido, es decir, como renuncia. ;Renuncia a qué? Hay
dos modalidades de la enunciacién subjetiva: mandato o consentimiento. Son inversamente proporcionales. Asumir
la propia intencién, que el Otro solo nombra, es decir, reconocer que lo que viene del Otro es lo mas singular de uno,
supone reconocer la responsabilidad en ese goce. El mandato, en cambio, es la satisfaccion de la pulsion sin admitir
su origen subjetivo. Vemos que el supery6 escinde deseo y goce y hace del deseo, uno insatisfecho, y del goce, uno
padeciente: podriamos decir que el supery6 es la escala invertida del deseo.

Un andlisis no solo va en la via de admitir alguna satisfaccién a la pulsién, sino también, de darle al deseo la posibilidad
de decidirse. Mientras la pulsion solo busque la satisfaccién indirecta y el deseo busque estar dentro de los limites del
principio del placer, habra disyuncién deseo/goce. La pulsion necesita del deseo para no hacerse superyo y el deseo
necesita de la pulsioén para pasar al acto.

NOTAS

* Ideas directrices de mi Tesis de Doctorado “Solucién en el Seminario ‘La identificacion” al problema lacaniano del supery6”, defendida en la
UBA, Buenos Aires, 18 de octubre de 2017.

1. Lacan, ., El Seminario, Libro 1, Los escritos técnicos de Freud (1953-54), Paid6s, Bs. As., 1981, p. 289.

2. Lacan, ], clase 13 del 14 de marzo de 1962, Seminario 9, “La identificaciéon” (1961-62), inédito, parr. 35.
3. Ibid.

4 Miller, ].-A., La experiencia de lo real en la cura psicoanalitica, Paidds, Bs. As., 2003, pp. 230-233.
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ECONOMIAS DEL GOCE

A 50 afios de los Escritos: una lectura metapsicologica

Laura Arias

El presente articulo desarrolla una reflexién en torno al concepto de goce en los Escritos [1] de Lacan desde los tres
aspectos que presenta el titulo. De entrada, situaremos el punto de vista tépico, es decir, lo imaginario, lo simbdlico
y lo real para ubicar en qué lugar de estos registros situamos el goce.

A partir de la primera conceptualizacién que Lacan elabora sobre el goce, lo situamos en el eje imaginario, por
encontrarnos con algo que hace obstaculo a la elaboracién simboélica. Este goce imaginario no procede del lenguaje,
de la palabra, de la comunicacién, sino que estd unido al yo como instancia imaginaria. Se goza de la imagen, jabilo;
el infans se mira en el espejo y dice yo y produce goce unido al yo como instancia imaginaria. El cuerpo viene de lo
imaginario a partir de lo especular.

El Yo (Je) es el resultado de ese estadio del espejo en tanto va a ser simbolo de una unidad, la imagen proporciona
la unidad, inédita antes de él, que ya no es la de la imagen sino la de un reflejo de la imagen en el cuerpo. Imaginario
significa efecto de una imagen y decir que el cuerpo es imaginario es decir que la imagen es asumida por el sujeto a
través de una serie de identificaciones. En “Acerca de la causalidad psiquica”, [2] Lacan sostiene que la relacion del
hombre con su cuerpo se hace por la imagen especular; la causalidad psiquica es la imago, esto es la representacion
inconsciente. El sentido va a estar dado segtin opere o no el significante del Nombre del Padre que produce como
efecto un cuerpo perturbado tanto por el significante como por el Otro. Goce unido al yo como instancia imaginaria
en el que se presenta, a partir del estadio del espejo, la relacion del yo con el Otro al que responde.

En los primeros textos de Lacan, el goce es imaginario, debido a que: “toda experiencia en la medida en que nos
aporta de concebir el yo como centrado sobre el sistema percepcién-conciencia, como organizado por el principio de
realidad”. [3] De entrada, entonces, estd lo imaginario-simbélico, puesto que en el estadio del espejo se encuentra lo
simbodlico en juego. El infans ve su imagen en el espejo, pero es el Otro el que sanciona.

La importancia del imaginario en el pensamiento de Lacan no se detiene en 1953, sino que se prolonga al menos hasta
1959 con el seminario La ética del psicoandlisis. [4]

Lacanse orienta por loimaginario-simbélico, porla palabra como dadora del sentido. Es la etapa dela intersubjetividad,
del Otro de la palabra, del Otro del sentido. Lacan, durante este periodo (que se prolonga unos diez afios), en
una linea estructuralista, sostiene la primacia de la palabra y del lenguaje. Primer movimiento de la ensefianza
de Lacan: introduccién de lo simbdlico. Primacia de lo simbdélico frente a lo imaginario. Destacamos los textos de
“Funcién y campo de la palabra...”[5] yel Discurso de Roma [6] que dentro de lo simbdlico ocupa casi la totalidad de
su ensefianza. Es el inconsciente estructurado como lenguaje, fase de la estructura lingtiistica, de la metafora y la
metonimia (Saussure y Jakobson), determinacién de los efectos de sentido. En julio de 1953 en la Sociedad Francesa
de Psicoanalisis, pronuncia la conferencia Imaginario, Simbolico y Real. 7]

Si en 1953 plantea la palabra como mediadora, es a partir de 1964 que excluye que la palabra sea fundamento.

Permanece un goce imaginario que no accede a lo simbélico, un goce que no se dialectiza. Es la disyuncién entre
significante y goce. Aqui podemos pensar lo libidinal de Freud como un goce imaginario, como obstaculo a la
elaboracién simbolica. Lo imaginario-simbélico lo podemos ilustrar con una afirmacién de Lacan cuando sostiene en
“Subversion del sujeto...” que las pulsiones se estructuran en términos de lenguaje.

“...permite situar a la pulsién como tesoro de los significantes”. [8] En dicho texto, respecto de ese Otro, donde el
destino del sujeto se pierde en ununiverso de significaciones, indica que en algtn lugar hay goce. Esto solo puede
asegurarlo por medio de un significante, y por fuerza ese significante falta.
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Producto de la imaginacién, de la imagen, Lacan destaca el lugar del fantasma en la estructura simbdlica “...una
vez definida una imagen puesta en funcién en la estructura significante”. [9] El fantasma se asimila a la cadena
significante, es conexién entre lo simbolico y lo imaginario que produce un borramiento del goce por el significante,
esto es, el significante anula el goce. No obstante, a través del fantasma hay una recuperacién de goce, puesto que el
fantasma condensa lo que el goce conlleva de vida. Sin embargo, el fantasma no va a ser suficiente para introducir la
dimension de lo real y a causa de eso se orienta hacia el sintoma. Lacan descubre que el goce no se absorbe todo en
lo simbdlico, ya que lo imaginario contintia su existencia en su propia dimension, es decir, algo de lo imaginario no
se asimila a lo simbélico.

En el Seminario 7, presenta el goce por fuera de lo simbolizable, lo lleva a presentar el goce como real, das Ding; la Cosa
por fuera del significante lo lleva a decir que el goce es real y lo vincula con el horror. “El goce es el mal”. [10] Asi, la
verdadera satisfaccién no va a estar ni en lo simbélico ni en lo imaginario, sino en lo real. La satisfaccién inscribe la
reduccién del goce a un lugar vacio y como tal susceptible de ser llenado, al que se accede por forzamiento mas alla
de la piedad y la compasion tal y como lo sitda Lacan en el Seminario 7 y en “Kant con Sade” [11] donde presenta la
disyuncién entre significante y goce. El goce, entonces, lo ubica en lo real, fuera del sistema, goce del lado de la Cosa.

Das Ding, aquello de lo que no se puede hablar, no se puede nombrar la cosa. Sin embargo, en “Kant con Sade”,
seguimos verificando que el goce es imaginario-simbolico porque esté la referencia al Otro. Por ejemplo, ese texto
indica que el goce no se alcanza por transgresioén o por forzamiento, el goce esta en toda su locura. El goce es perverso
y el que goza se hace instrumento, voz o mirada del Otro. Es por la barra que cae sobre el Otro (A) (la falta del Otro)
que Lacan ve la posibilidad de pasar de la palabra (del simbdlico) a lo real.

El fantasma como articulacién imaginaria-simbdlica, ventana sobre lo real es un aparato de goce para abordar la
realidad por la disyuncion entre significante y goce. Todo aquello que no puede ser simbolizado y se presenta como
real, aquello que se presenta como vacio, conduce a Lacan a referirse al objeto perdido, que se encarna como un
elemento de goce, objeto a como objeto de la pulsion, de esta manera, se accede al goce por la pulsién en un circuito
de ida y vuelta, lejos de la transgresion heroica (periodo en el cual Lacan atin no cuenta con el nudo ni con el plus de

goce).

En este momento de su ensefianza (1964), el a es objeto de la pulsién, tal y como desarrolla, por ejemplo, en el Seminario
11 [12] sobre el circuito de la pulsién y la cadena significante que rodea un vacio. Ese vacio es la hiancia en la cadena.
Aqui, el fantasma es imaginario y el objeto a participa de los tres registros (algo de real tiene, pues hace gozar).

Despejados los envoltorios del fantasma, la cuestién simple es toda la teorfa anterior que sefiala un modo de gozar
del significante articulado (simbdlico-imaginario). Sin embargo, a partir de 1968, a Lacan no le alcanza con la falta de
lo simbdlico-imaginario, (incompletud el Otro), y aparece el agujero de la inconsistencia del Otro. El objeto a suple la
pérdida de goce, goce como plus de goce que jamés colma la pérdida.

Esta elaboracion le permite decir a Lacan que no hay Otro y que el goce propio nada tiene que ver con un Otro.
Momento en el que introduce el plus de goce segtin el modelo de la plusvalia marxista. Tenemos, entonces, goce en
la primera ensefianza: fantasma. Fantasma que adquiere un lugar determinante hasta los afios 66 en adelante y que
se corresponden a los Seminarios 14, “La légica del fantasma” [13] y 15, “El acto psicoanalitico”. [14] En un anélisis
se tratarfa de sacar sentido gozado de los 4, lo que venga en el fantasma va a ser el lugar del goce, que no solo esta
aprisionado en la captura del objeto a sino que se extiende por todas partes donde hay significante. Despejamos
fantasma, obtenemos vaciamiento de goce; sin embargo, el fantasma sigue en una relacién inercial.

El recorrido realizado hasta aqui nos permite, entonces, presentar nuestra hipétesis: la consecuencia en cuanto a
la localizacién del goce en los registros (pregunta tépica) es que en los Escritos el goce es imaginario-simbélico y
que Lacan al situar lo real con el objeto a se desengafia en los afios 69-70, periodo del Seminario 17, EI reverso del
psicoandlisis, [15] donde encontramos a la repeticién como repeticiéon de goce, por ejemplo, el sintoma como repeticion
de goce. Es en El Seminario 20, Aun [16] que Lacan presenta una inversion de todo el trayecto realizado hasta ese
momento; la mutacién del goce se realiza en este seminario donde presenta la no relacién del significante y del
significado, de goce y del Otro, del hombre y la mujer, bajo el modo del no hay relacion sexual. En el lugar de todos
los términos que aseguraban la conjuncién, va mas lejos que el inconsciente estructurado como un lenguaje. Por
ello, decimos que en los Escritos el goce es imaginario-simbdlico, pues es en los afios 70 que presenta la inversion
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del desarrollo que habia sostenido hasta ese momento. Es desde el Seminario 20 que Lacan otorga al significante el
estatuto de ser causa del goce, en tanto el cuerpo es definido como una sustancia cuya condicién esta dada por lo
que se goza. En esta instancia, dice que Hay goce, goce del Uno, goce sin el Otro. Si al comienzo de su obra el goce era
imaginario, en el Seminario 20 el goce es fundamentalmente Uno, prescinde del Otro y el lugar de goce es el cuerpo.
A esta altura de la ensefianza de Lacan, no se trata inicamente de lo imaginario-simbdlico ya que hay un cuerpo y
nos conduce al concepto de vida por su conexién con el goce. Modo de referirse a lo vivo y modo como el goce llega al
cuerpo, la vida como condicién de goce. Formulaciones que lo conducen a referirse al sintoma como acontecimiento
del cuerpo. A partir del Seminario 20, ya estamos en la altima ensefianza, no corresponde a los afios de los Escritos. En
consecuencia en los Escritos, el goce es imaginario-simbdlico.

Desde el aspecto dindmico, en los Escritos, también localizamos el goce en lo imaginario-simbélico, ya que se trata de
una interpretacion orientada por el inconsciente transferencial donde el sujeto no siempre tiene la misma relacién con
la verdad. Una interpretacion orientada por el sentido, siempre se puede agregar un nuevo sentido. Una significacion
en la que el elemento imaginario es vital. En Radiofonia & Television, Lacan sostiene: “ Ahora bien, lo que Freud articula
como proceso primario en el inconsciente -esto es mio, pero que se recurra y se lo veré-, no es algo que se cifre, sino
que se descifra. Yo digo: el goce mismo. Caso en el cual, no constituye energia, y no podria escribirse como tal”. [17]

Otra es la interpretacién orientada por el inconsciente real (Gltima ensefianza) que ya no esta hecho con los efectos
de significantes sobre un cuerpo imaginario, sino un inconsciente que incluye la instancia de lo real como pura
repeticién de lo mismo fuera de sentido. Esto indica que si la interpretacién se mide por el goce la consecuencia en
cuanto al efecto de la interpretacion sobre alguno de los goces es que el goce se reduce, no se modifica.

Desde el punto de vista econdmico en Freud tenemos el punto de vista de la satisfaccion, es decir, desde el inconsciente
algo se satisface, se libera el sentido. Cifrado y descifrado del inconsciente. Primacia de lo simbodlico frente a lo
imaginario tal y como lo refleja en “Funcién y campo de la palabra y del lenguaje”. [18] Satisfaccion debida a que el
Otro sanciona, por ejemplo, en el chiste, una satisfaccion de orden seméntico.

El encarcelamiento del sentido produce sufrimiento, se trata del sintoma como sentido reprimido. La satisfaccion
adviene por la aparicién del sentido y el reconocimiento del sujeto por parte del Otro. En ese sentido, la satisfaccion
simbdlica es la primera respuesta desde el punto de vista econémico. El goce se satisface mediante un objeto
encontrado en el Otro. Meta de un anélisis en relacién con la positividad del goce, es disminuir el displacer que este
causa y aumentar el placer del que es capaz.

Ahora bien, la dindmica incide en la economia, ya que a eso apunta la interpretacién. Entonces, desde el punto de
vista econémico, habria que separar goce y satisfaccion y en cuanto a la constancia de la suma de los goces o, lo que
es equivalente, al hecho de que reducir algtin goce entrafie necesariamente el incremento de otro(s) goce(s). Tenemos
que, al localizar en los Escritos un goce imaginario-simbolico, el tnico efecto buscado seria la reducciéon de goce, de
modo que habria pérdida de goce y no podria hablarse de una economia.

En lo relativo a la economia de los goces, elaboracién que abarca la Gltima ensefianza, cabe situar el desborde, la
negatividad en el se goza que no hace falta; exceso que no haria falta. Goce falico del exceso que impide, estropea, el
goce. Es el punto de exceso, del goce femenino, goce que excede, desborda.
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LO SINGULAR EN UN ANALISIS

Lo que del silencio interpreta

Una lectura del primer testimonio de Maria Cristina Giraldo

Natacha Zarzoso

Natacha Zarzoso (Mas Uno), Stella Lopez, Adriana Wolfson, Estefania Bonifacio y Greta Stecher.

El testimonio: la voz opaca 1]

Maria Cristina Giraldo presenta su pase en las Jornadas de la EOL 2016. A posteriori, en un intercambio virtual con
ella sobre los efectos de su decir, tuvo la gentileza de hacérnoslo llegar para interrogarlo en el marco de un Cartel. Asi
es como nos hicimos del material y lo pusimos al trabajo. A fines de abril sali6 oficialmente publicado en Revista
Lacaniana N° 22. Haremos una extraccién del material para los que atiin no tuvieron oportunidad de leerlo. Usaremos
la primera persona para no tergiversar su prosa.

De la contractura a la risa

Suefio que mi analista se sienta en el borde del divan y se deja caer de espaldas, con todo el peso de su cuerpo, sobre
mis piernas. Piernas sueltas, manos atadas. Las piezas de mi cuerpo afectadas por el traumatismo de lalenguay por el
estrago materno.

Demandaba a las directivas de la Sede, de la Escuela y de la AMP una sola cosa, la misma siempre: no consentir al
estrago. En mi suefio el Otro ha cambiado: no responde, no consiste, no da garantia. El limite al estrago no vino del Otro,
por mas que lo demandara. Esa fue mi experiencia de su inconsistencia: la de un A/ que se calla.

Una escena a los 6 afios: Mi padre me levanta sobre el atatd para que me despida de mi abuelo. Exclamo con
sorpresa: ‘jde traje y sin zapatos!”. Mi padre me explica: ‘No tiene zapatos, porque ya no va a caminar para ninguna
parte; el abuelo murié’. El cuerpo agujereado por palabras sin sentido, la aparicion abrupta de la muerte en mi vida, las
piernas al aire, sin soporte.

Hace unos afios, en una muestra en el Museo Guggenheim vi un Kennedy en el féretro, de traje y con los pies
desnudos. El impacto de ese punctum resoné en la consistencia que ya tenia mi sintoma en el andlisis. Ese trozo de real
puesto en la vulnerabilidad de los pies, la pieza de mi cuerpo que quedé marcada por el traumatismo de lalengua que
estall6 en mi sintoma: las contracturas musculares en los pies.

El suefio y una imagen muy vivida a la que llamé “mi pequefio fenémeno elemental” me precipitaron con entusiasmo
enigmdtico a un nuevo tramo del andlisis... El fenémeno mostraba con un efecto de Witz:la otra cara, no mortificante,
que mi analista nombré la erdtica de los pies. En mi pequeno fenémeno elemental mi analista, sentada en la silla de su
consultorio, se refa con tan absoluto desparpajo y goce del cuerpo, que levantaba las piernas al reirse. Lo indescifrable
de mi fenémeno elemental me daba la certeza de estar en el inconsciente de otra manera.

De esa erética de los pies hace parte mi gusto por el baile, el caminar por el campo, el echarle una caminada a mis
ideas sobre algo en lo que trabajo para la Escuela y la implicacién ineludible que tienen las piernas en el acto sexual.
(Durante mucho tiempo usé un pseudénimo para ocultarme, del que yo solo sabia: ‘caminante’, un S1)
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Arrebato y éxtasis

Me costaba aceptar que la experiencia corporal del arrebato esté hecha de la misma substancia gozante que la del éxtasis.
Durante el tiempo en que estuve comandada por el fantasma, crefa con ingenuidad que el éxtasis me curaria del
arrebato. Pese a la diferencia del sufrimiento en el arrebato y a la satisfaccién del éxtasis, encarnaba en ambos el sin
limite del goce en el cuerpo. En esa pasion de la alienacion que es el arrebato, mi cuerpo quedaba devastado por el
sufrimiento y en esa otra pasion de la separacién que es el éxtasis, quedaba suspendida en un estado de locura gozosa
de los sentidos.

Pasé del sufrimiento organizado en torno al S1 “martirio”, a la satisfaccion del final de analisis, que en mi tiene un
rasgo corporal del éxtasis. El arrebato hacia iterar la locura materna en la I6gica del todo, en la alienacién a la madre como
Otro real. A diferencia de ello, el goce femenino en mi pasa cada vez por la vertiente del no-todo, sostenido en la pasion de
la separacién de ese Otro materno.

Piernas sueltas, manos atadas

Tanto mi hermano como yo nos chupdbamos el dedo para dormirnos, y la madre buscé formas de suprimir, sin
resto, el goce autoerético (pafiuelos, aji picante, férulas de yeso en los codos/brazos). Las manos atadas constituyen
la experiencia corporal de mi inhibicion, pero la madre dejo, por un afortunado descuido, las piernas sueltas. ‘Poner a
caminar lo que tengo entre manos’ fue el sintagma de la modesta solucién que extraje en mi analisis a las manos atadas
de mi inhibicién, y una forma de anudar esas piezas sueltas de mi cuerpo. En la tltima sesion, la analista asiente a la salida
que construi: “ahora tienes las manos libres y los zapatos bien puestos’. Al salir por tltima vez de su consultorio me
toma con firmeza del codo. Resto memorable, sutileza del acto que hace huella singular en un cuerpo marcado ahora
por la libertad y la satisfaccion.

Daba por hecho que yo estarfa conmovida en la dltima sesién. Para mi sorpresa, sali con paso firme y decidido, en
absoluto conmovida. Devine analista en eso inhumano del final. En contraste con ello, la inhumanidad de mi analista, la
que me llevé hasta lo mas singular, se conmovié en el dltimo instante; sélo ahi dejé de ser mi analista.

Otra escena organizard mi programa de goce: mi madre insiste en darme la sopa, pese a que puedo tomarla por mi
misma. Rechazo que me atragante y ella me pega con la cuchara en la boca. “Dar con la cuchara en la boca del Otro”
sera el axioma de mi fantasma, lo real de mi pasidn por silenciar, como la madre. Callar al Otro, cantarle la tabla de la
verdad en el sin limite del fanatismo por el sentido, el empuje a decirlo todo, arrebatado el cuerpo por lo indecible
del sufrimiento.

El atravesamiento de ese trauma que fue el estrago en mi vida requirio de un acto de parte de mi analista, que me hizo
pasar de la queja por esas experiencias estragantes que padecia bajo el S1 ‘martirio’, al limite de lo que en mi consentia
al estrago. Creé condiciones para viajar a Buenos Aires; estaba a la mitad de mi andlisis y presentaria un trabajo en
un Congreso de la AMP. Por mas que le escribi a mi analista para consultar su disponibilidad de tiempo y definir
mis vuelos, no obtuve de ella respuesta alguna. Solo logre contactarla muy cerca del viaje. Me dijo que no podria
atenderme en esas fechas, porque no estaria en la ciudad, asi que tuve que reprogramar mis vuelos, lo que me implicé
pagar una alta penalidad a la aerolinea. Ya en sesion, puse mis cartas sobre la mesa. Desde la primera entrevista le habia
puesto como condicion la garantia de no estragarme. Esa promesa se habia roto y le anuncié mi decisiéon de retirarme
de analisis. No se lo iba a permitir a ella, ni me iba a permitir a mi misma estragar lo que llevaba de mi andlisis; iba a rescatar
eso, asi tuviera que irme. Estaria un tiempo corto para ver si se decantaba algo. Mi analista estaba advertida de mi
profundo desencanto transferencial y de mi decision sobre el analista al que buscaria para empezar entrevistas. Serfa
el cuarto analisis; lo abrumador de ese ntimero y de la cantidad de afios de anélisis, que para entonces sumaban 25,
no me detuvo. Sabia que si no ponia un limite al estrago y a lo que en mi consentia al mismo, lo que se iba a estragar era mi
transferencia al psicoandlisis y a la AMP, asi que me la jugué y mi analista también.
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Maniobra arriesgada, la analista trauma puso el estrago bajo transferencia y alojé de la buena manera mi profundo enojo:
ni me desalent6, ni me explicé, ni me cerré la salida. Extraje de ese impasse las consecuencias de un acto. El no al
estrago provino de mi, como revés del trauma, no del Otro. Mi consentimiento al mismo me implicaba en mi goce
escatoldgico del error propio o del ajeno. Mi cambio de posicién implicé rupturas en vinculos que no me hacian bien.
Dejo de tener valor el sufrimiento con el que me martirizaba y en cambio cobraron valor las soluciones y las formas
de arreglo que vuelven vivible y posible la transferencia de trabajo, asi como el efecto de formacion derivado de un error
que se trasforma en fecundo.

La voz opaca

Un acontecimiento de cuerpo me precipitara al tramo final de mi andlisis. Estudio tranquilamente en mi casa y de la
nada irrumpe una tos incoercible que persiste hasta el ahogo; quedo disfénica. ‘Es como si hubiera hecho un esguince en
lavoz’... voz opaca. Esguince en la voz, opacidad del goce, distencién de la fijacién, dislocacion incurable entre el goce
y el sentido. A partir de alli, todo se precipita.... al esguince en la voz, mi solucion sinthomdtica... No dejes de cantar,
me dijo mi analista en la tltima sesién... Es mi manera de presentar las consecuencias de un acto y la invencién de
mi solucién sinthomdtica”.

Acerca del sentido

¢Por qué tomamos el sentido? Porque es el camino necesario para poder ubicar la operatoria del fuera de sentido. Sera
a partir de la dltima ensefianza de Lacan que la posiciéon del analista y el inconsciente operaran haciendo lugar a
la equivocacion, a la meprise y a la fuga de sentido.

En “La introduccién alemana a los Escritos” Lacan ubica: “el sentido del sentido en mi préctica se capta por el hecho
de que se fuga: que hay que entender como de un tonel, no como un escaparse. Es por el hecho de que se fuga que
un discurso toma su sentido, esto es: por el hecho de que sus efectos sean imposibles de calcular” (...) “Sospechamos
que la palabra tiene la misma dicho-mension gracias a la cual lo tinico que es real y que no puede inscribirse con ella es
la relacién sexual”. (...) “Es el descubrimiento por Freud de que el inconsciente trabaja sin pensar en ello, sin calcular, ni
tampoco juzgar y no obstante el fruto estd alli: un saber que s6lo se trata de descifrar pues consiste en un ciframiento”

[2].

Por el sentido se escriben las condiciones de goce para cada quien. La operatoria que va de los sintomas al sinthome es
la operaciéon de reduccion, vaciado y cefimiento de los sintomas via la orientacion por el fuera del sentido. En este
camino al decir de Giraldo existira entonces lo que se deja cifrar y lo imposible de contabilizar, lo que escapa al sentido.
Es un modo de pensar el pasaje de los unos del inconsciente al Uno del sinthome, es decir: la posibilidad de construir
el sinthoma analitico y reconocer en él el niicleo iterativo de goce a partir del cual se construira el sinthome.

Nos interesa situar que el sentido es sexual y que en el cifrado estd el goce; y que el goce es eso que no sirve para nada, dird Lacan.
Reconocer eso es un paso decisivo porque introduce algo del orden de lo imposible en la clinica, un cierto consentimiento
al fuera de sentido y su contracara del “hay de lo Uno”. Lo real, el goce y el fuera de sentido seran los términos que
cobran un papel esencial en el viraje de los afios 70. Sera todo un trabajo analitico pasar del sentido gozado al goce
opaco del sintoma.

Atravesar el fantasma (al decir de Florencia Dassen -y lo podemos constatar en el testimonio de Giraldo) es atravesar
los puntos en los que hay un imperativo que pesa sobre el sujeto y no lo deja encontrarse con su reservorio de goce, con esa
marca que penetr6 el cuerpo y a la que hace falta ir al encuentro. Pero hay entonces que llegar a unir -gracias a esa
disyuncién del fantasma- que aquello que a uno lo divide es el objeto causa de deseo... trabajo de cehimiento, ya no de
desciframiento, sino de hacer con las cifras que ya quedaron por efecto del desciframiento.
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El corte... La interpretacion y sus limites

“¢Qué quiere decir que la interpretacion es incalculable en sus efectos? Quiere decir que su tnico sentido es el goce;
obstaculo insalvable para que la relacion sexual pueda inscribirse de alguna manera y, en suma, esto permite
extender al goce la férmula de que el efecto de la interpretacién es incalculable. En efecto, si piensan bien en lo que
ocurre cuando se produce el choque entre esas dos tropas llamadas ejércitos, y que ademas son discursos, discursos
ambulantes, (...) Resulta asimismo enteramente claro que si la victoria de un ejército sobre otro es estrictamente
imprevisible, es porque: no es posible calcular el goce del combatiente. En fin, todo estd aqui: si hay quienes gozan con hacerse
matar, llevan la ventaja (...)Esta es una breve ojeada relativa a lo que puede ocurrir con lo contingente, es decir, con lo
que se define por lo incalculable...”. [3] Esto es del Seminario 21.

“La interpretacién analitica no da testimonio de ningtin saber (...) lo que han de saber es que hay un saber que no calcula,
pero no por ello trabaja menos para el goce”.[4] Ubicamos que es el inconsciente el primer intérprete y la interpretacion
analitica es a posteriori. En el testimonio podemos ver como el silencio hace de via regia para el encuentro de la analizante
con su propio estrago. Quizas podemos pensar el pasaje en este punto de la impotencia a la imposibilidad. Pone al trabajo lo
no sabido que sabe de la una equivocacion.

La interpretaciéon como acto analitico; el analista trauma —no sin cdlculo- silencidndose, lo que produce en este caso una
intervencion sobre el objeto y sobre lo real. Opera por el equivoco y apunta a ir a contrapelo de la certeza del sentido
que le brindaba su fantasma.

El fantasma es una frase que se goza, mensaje cifrado que encubre al goce opaco. El sintoma mismo debe pensarse en relaciéon
al fantasma, lo que Lacan llama sinthome. La interpretacién no se ordena con el sintoma sino con el fantasma. En “El
inconsciente intérprete”, [5] Miller da cuenta de que la capacidad interpretativa del fantasma no reduce el fantasma
a la interpretacién, porque este incluye al objeto 2 en tanto imposible de interpretar.

A partir de la reduccion del sentido, del vaciado de las significaciones, la interpretacién cambia, dira Miller, lo que
Lacan sigue llamando interpretacién ya no es interpretacion, sino corte, como reemplazo de la interpretacion en si misma,
cuando no se trata de ir en el mismo sentido que el inconsciente sino de buscar otro tipo de operacion.

En “Apologia de la sorpresa”, Miller toma la doble cara del suefio y del despertar para dar cuenta de una separaciéon
que se mide por el angulo de la sorpresa. “El dngulo estd siempre presente en la sorpresa”. [6] “El &ngulo mide el fantasma,
es decir la regla que es la tuya, tu regla de interpretacion a partir del goce”. [7] La interpretacién analitica funcionaria
entonces al revés de la interpretacion del inconsciente. ;Dénde ubicar la sorpresa en el testimonio?

Al decir de Hélene Bonnaud, [8] la sorpresa es un acontecimiento que divide al sujeto y la palabra se hace menos narrativa,
ella deviene exploradora. En el testimonio lo podemos pensar a partir del movimiento que ella da cuenta cuando dice
“poner a caminar lo que tengo entre manos... para mi sorpresa sali de mi dltima sesién con paso firme y decidido en
absoluto conmovida..., solo ahi dejo de ser mi analista”.

Analista trauma

Se trata de que el discurso llegue a decir lo que no pudo tener lugar, lo que no pudo decirse o lo que se dijo de manera
sesgada. [9] En el andlisis se trata de hacer verdad lo que fue. Y tenemos lo que falta hacer verdad los traumatismos, lo
que agujerea, lo que Lacan llamaré troumatisme. Elemento crucial el trauma para una clinica y una prdctica que se
propone acompariar al sujeto a un mds alld de los efectos de sentido para permitirle elucidar tanto los velos que erigid como defensa
ante lo real como sus modos singulares de gozar. El trauma constituyente de cada sujeto que muestra cémo su goce es
absolutamente singular.

El analista trauma es una figura de la posicién del analista correlativo a la tltima ensefanza de Lacan. Es el analista
que estd mas del lado del goce que del saber, mas del lado del acto que de la interpretacion, mas del lado del vacio que
del objeto a. La nocién de analista trauma debemos tomarla con delicadeza, en la misma posicién que por regla de
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abstinencia introduce un equivalente, un semblante del traumatismo de la no relacion sexual. No se trata de activismo,
invita a la prudencia que no se opone aqui a audacia. Se trata de arriesgarse de la buena manera.

Vinculado a la nocién “perturbar la defensa” como la primera barrera que el parlétre instala ante el
encuentro traumatique con la no relacion sexual y con el excedente de goce que le es correlativo. La practica analitica
que se deduce de la pregunta por el sinthomeimplica incluir este otro elemento fundamental el “mas de vida” [10] que
aparece en el encuentro con el analista y que se olvida detras de lo que se dice (Como lo recordaba Florencia Dassen)
Tratando de alzarse al nivel del trauma fundamental, del encuentro fundamental con lalengua. Peligro sin duda que
puede presentificarse es la RTN (reaccion terapéutica negativa), que veremos, en el testimonio, como fue sorteado.

Unareferencia de Lacan en el Seminario 19 nos orienta: “Todo padre traumatico esta en definitiva en la misma posiciéon
que el psicoanalista. La diferencia esta en que el psicoanalista por su posiciéon reproduce la neurosis, mientras que
el padre traumético la produce inocentemente”. [11] Este redoblamiento que promueve el discurso analitico, a
diferencia del padre y de otros discursos que eclipsan el cuerpo, apunta directo al cuerpo, restando goce e introduciendo
lo nuevo en la repeticion, que hasta ese momento era repeticiéon vana por ser siempre la misma.

Una vez planteado el programa de goce “dar con la cuchara en la boca del Otro”. Callar al Otro, el empuje a decirlo todo,
arrebatado el cuerpo por lo indecible del sufrimiento, su asentimiento a la implicaciéon y responsabilidad en contraste con el
empuje a cantarle la tabla de la verdad al cinico. El atravesamiento de ese trauma que fue el estrago de su vida requiri6 de
un acto del analista que la hizo pasar de esas experiencias estragantes que padecia bajo el S1 martirio al limite de lo que
en mi consentia al estrago”. Viaje, promesa rota. Se trata de una maniobra. En lo que entendemos por un lado que con
esa maniobra el analista no goza y donde muestra como el goce no es del Otro, es el suyo. Consecuencias de ese acto: segtn la
lectura que hace en el testimonio el no al estrago provino de ella, como revés del trauma, no del Otro.

Lo que no calcula...

Nosotros tomamos del primer testimonio de Cristina Giraldo un fragmento que nos permite preguntarnos en relacion
al tema que nos pone al trabajo este afio. Interpretacion, entre el calculo y la sorpresa, fue necesario también para este
trabajo ubicar el lugar del analista y su operacion en tanto acto y trauma, como ella misma lo sefiala. También tomamos
en este fragmento..., la lectura de la interpretacion que hace la analizante, su sorpresa y su cilculo desde su posicién hasta
ese momento como respuesta fantasmatica atin no vaciada lo suficiente. Es muy transmisible como ella lo escribe,
la l6gica que da cuenta en su decir de su trabajo analitico... como la reduccion de goce pasa a la escritura pudiendo
hacer lugar al no todo (posiciéon femenina). Ella misma ubica en su testimonio estos conceptos en lo que fue su tltimo
tramo de anélisis.

Nosotros nos pusimos a intentar desmenuzar la l6gica que le permite a ella poder dar cuenta de eso. Es un testimonio
que testimonia sobre la l6gica de un tratamiento psicoanalitico de orientacién lacaniana donde se puede leer lo que
fue para ella el pasaje del analizante a analista. Alli es donde ella localiza lo inhumano de la analista... algo del orden de la
sorpresa se le presentifica bordeando el final, en su maxima singularidad...

Todo se conmueve en ella a raiz de un hecho contingente o no tanto. Ella pide una sesién a su analista al mismo
tiempo que estaba escribiendo un trabajo para el congreso de la AMP. Su analista no responde a su demanda, ella igual
saca sus pasajes para viajar a la Argentina (;arrebato, todo, garantia del Otro?), al tiempo la analista le responde que
no la va a poder recibir ya que estara de viaje para esa fecha, por esta respuesta se vio obligada a cambiar las fechas de
los pasajes pagando la penalidad correspondiente. Hasta acd vemos que la analizante saca los pasajes interpretando
con “certeza” la garantia y la existencia del A y que este A, su analista, la iba a esperar y a recibir haciendo gala de la
incondicionalidad del A, amor de transferencia.

Su respuesta a que el A no consista, no esté, no la reciba es leido con profundo enojo. “Desde la primer entrevista le
habia puesto como condicién la garantia de no estragarme. Esa promesa la habia roto y le anuncie mi decision de
retirarme del andlisis...”. Ubicamos esta condicién sintomética que creia sostenia la analista con ella (uno escucha
y lee desde donde puede). Que no la reciba es vivido como algo que se rompe en ese lazo transferencial y fue su
analista quien no lo habia respetado (RTN). Infiere una supuesta falla de cdlculo de su analista. La creencia en cierta
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preservacion frente a no quedarse estragada era la fantasia leida por ella que comandaba su supuesta retirada. Con
ciertos aires de provocacién (;se puede pensar en un acting hacia el final de la cura?) decide irse de ese andlisis (por el
sentido operando mediante el estrago atn no dilucidado de su posicién de goce y su consiguiente respuesta fantasmitica,
arrebatandola).

Es desde aqui, desde este hecho, como transcurre en mas lo que va bordeando su atravesamiento del fantasma dando
apertura a su nuevo modo de vivir y leer la pulsion.

En el testimonio aparece en una posiciéon de provocacién a la analista ya que va y despliega su enojo (dédndole la
cuchara en la boca podemos pensar con ella), avisa que se va de ese anélisis y hasta le comunica el nombre de quién
seria su posible préximo analista... ac4 se puede ubicar que lo que produce sentido estéd siempre enraizado en el goce,
en la singularidad de ese sentido gozado para ella, pero hay algo que escapa, se fuga... y que atin asi afecta.

Esos efectos del lazo, cimbronazos de la transferencia que producen afectos, afectos que delimitan un modo de goce
singular. Podemos pensar, lo ajustado de su enojo para ponerle cuerpo al atravesamiento de su estrago.

“Pero para el atravesamiento de ese trauma que fue el estrago en mi vida requirié de un acto de parte de mi analista”
(sic)

Acerca del tiempo que hace agujero

Pero, y esto nos parece sumamente importante a nuestro trabajo, se toma un tiempo. Tiempo pareceria ser la condicion
que le permite ir al encuentro de ese borde que le permiti6 la salida de su sufrimiento... “sabia que si no ponia un
limite al estrago..., lo que se iba a estragar era mi transferencia al psicoandlisis y a la AMP...”

Pudiendo haberse quedado del lado del sentido, enojada y respondiendo desde su fantasma... -arrebato, alienacion,
ubicandose al estrago como este otro fodo materno, enloqueciéndola-; en cambio produce un corte, abriéndose a otro
tiempo légico.

Otro tiempo que entendemos del orden de la separacion, no todo, en su decir que es producto de las vueltas dadas
de su analisis, donde puede parar, esperarse, dira... estarfa un tiempo corto para ver si se decantaba algo... palo
al estrago, otro tiempo en ella para tomarse en serie y en serio, cierta pausa, cierto impasse, donde ella ubicara una
apuesta nueva...”asi que me la jugué y mi analista también”. En este me la jugué aparece un puesta en acto no solo
de la analista sino de su propio deseo.

Ella ubica en este punto a la analista trauma, operando como al decir de Entonces «shhh...» “es reconducir al sujeto a
los significantes propiamente elementales sobre los que, en su neurosis, ha delirado”. [12] La analista puso el estrago
bajo transferencia, la intervencion del analista fue que al mismo tiempo que alojé al estrago, lo objet6. Era lo que
faltaba vaciar. El analista no es el que goza. En acto a través de su silencio hace constatar esto. Es el parlétre la que lee el acto
de la analista como acto. La analista oper6, intervino, la interpreté yendo a las tripas de la cosa, no todo el estrago
habfa sido conmovido en su analisis hasta ese momento. Operando bajo el equivoco en juego, sirviéndose del mismo como
respuesta de un hecho de la contingencia. Fue la sutileza del acto de su analista, operando desde su silencio, vehiculizado
por la transferencia misma lo que promovié la escucha de su propio estrago, de su propio decir, de su media verdad.

La analista trauma hace entrar al estrago en andlisis, para dar lugar a la boca que hay que saber callar. Todo una apuesta... “El
estrago provino de mi, como revés del trauma, no del A”.

“Desprenderse de los espejismos de la verdad que ese desciframiento le aporta y apunta a un mds alld de la fijeza del
goce, a la opacidad de lo real”. [13]

Testimonio de como la contingencia opera en este caso por el fuera de sentido que se sirvio la analista para operar
aqui -no sin- calculo sobre el goce que le opacaba el estrago de lo vivo de su vida. Es un testimonio que transmite las
escansiones logicas que atraviesa el parlétre y la conecta con lo vivo de su existir.
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NOTAS
* Presentado como resultado del trabajo de Cartel en el Seminario diurno de la EOL Buenos Aires 2017: “Qué se interpreta: entre el cdlculo y la
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LO SINGULAR EN UN ANALISIS

El psicoanadlisis y la singularidad del modo de goce

Roberto Ileyassoff

¢Aqui, sedice asi...? ;Ahora, se dice asi...?
Intento de mantener el principio de comunidad en la experiencia psicoanalitica
e impedir la “babelizacion” de la misma.

El conflicto psiquico y la angustia

Hoy en dia la extensién del término neurosis ha variado y no se lo reserva solamente para la formacion de sintomas
claramente aislables como ser:

1. lahisteria de conversion, donde el conflicto psiquico que provoca angustia a nivel inconsciente viene a simbolizarse
en sintomas corporales diversos, paralisis, anestesias, dolores localizados, ahogos, cegueras transitorias, crisis
emocionales con gran teatralidad.

2. lasfobias, donde el conflicto provoca angustia la cual se desplaza y concentra en el temor a un objeto determinado
y deja de estar esparcida hacia todos lados.

3. las neurosis obsesivas, donde el conflicto se expresa a través de compulsiones: ideas, pensamientos y acciones
que deben cumplirse aunque sean indeseables, ridiculas o extrafias so pena de crear intensa angustia si no se
realizan; amén de ritos conjuratorios, dudas y escrapulos que llegan a finalizar en inhibiciones para pensar o
actuar.

Hoy en dia el término “neurético” suele aplicarse con liberalidad y muchas veces no pasa de ser usado de una manera
algo burlona para expresar reprobacién por alguien. En vez de calificarlo como caprichoso, suspicaz, holgazan o
pusildnime, se lo llama neurético.

En la cultura general de Occidente se tiende a banalizar el término de neurosis dejando de interesarse por él desde
un punto de vista conceptual. Lo mismo ocurre cuando se habla de histeria, sexualidad humana, sexualidad infantil,
conflicto psiquico, represion, retorno de lo reprimido, neurastenia, neurosis de defensa, y sintoma neurético.

A todos estos términos se tiende a dejarlos de lado salvo al término sintoma, pero para calificarlo de trastorno y
ocuparse de él desde una orientacion puramente cognitivo-comportamental y neurobiolégica.

Desde esta tltima orientacion los trastornos de personalidad se definen a partir de escalas comportamentales, y se
tiende a dar por sentado qué es estar enfermo o trastornado y a clasificar trastornos sin ocuparse del limite ideolégico
entre lo normal y lo patolégico, lo clasificable y lo inclasificable.

Gracias a que existe lo inclasificable, el psicoandlisis se puede asegurar un campo de accién propicio donde puede
escapar de dichas escalas y clasificaciones.

A partir del psicoanalisis se puede definir a la neurosis como una afeccién psicégena donde los sintomas son la
expresiéon simbdlica de un conflicto psiquico que encuentra sus raices en la historia infantil del sujeto y que constituye
un compromiso entre el deseo y la defensa. Los sintomas neuréticos son producto de un particular proceso de
elaboracién psiquica que consiste en un conflicto defensivo intrasubjetivo que no solamente se traduce en formaciones
de sintomas claramente aislables, sino también por rasgos de carécter, formas de comportamiento, y por toda una
organizacién del funcionamiento del conjunto de la personalidad. Siguiendo estas consideraciones se puede entonces
hablar de sintomas de disfuncionamiento en vez de trastornos.
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Es importante sefalar la vigencia de las neurosis pues la falta de conflicto neurético que se da en las conductas
asociales, perversas y/o adictivas, requiere de una intervencion especial del psicoanalista para “sintomatizarlas” y
para “neurotizar” al sujeto de una manera conveniente para su salud.

El sintoma no solo como un trastorno

Si llamamos trastorno a lo que es anomalia del funcionamiento, a lo que es perturbacién, es molestia o alteracion de
un orden, estamos presuponiendo que existe algo que funciona “perfecto”; vale decir, algo que no esta perturbado,
algo que no estd desordenado, que no causa molestias, y que sirve de modelo. Asi entonces, se podria considerar que
el malestar en la cultura serfa una anomalia y que habria que hacer lo posible para suprimirlo sin residuo alguno. Lo
mismo ocurriria con el goce mismo y con la falta de perfecto encaje en la relacion entre los dos sexos, a diferencia de
lo que acontece en el reino de la reproduccién puramente bioldgica.

No olvidemos que aparte del sintoma como funcionamiento anémalo o trastorno, existe el “sinthoma” como modo
inconsciente de funcionamiento de cada quien siguiendo las dltimas ensefianzas de Lacan.

Freud muestra al sintoma como modo conflictivo de satisfaccién, nosotros diriamos, siguiendo a Lacan, que el
sintoma es una manifestaciéon de la modalidad de goce del sujeto.

Cada sujeto se caracteriza por una modalidad propia de satisfaccion sometida a determinaciones inconscientes.

El psicoanalisis no concibe al inconsciente como lo meramente no consciente, sino como el resultado de la dindmica
de la represion. Una vez instalada la represién primaria, aparece el retorno de lo reprimido; a partir de entonces el
tnico destino de la modalidad de satisfaccion sexual no es la represién sino también, segin los casos, su aceptacion,
su rechazo consciente, o su sublimacién. La modalidad inconsciente de satisfacciéon es la que mueve todas las
manifestaciones del sujeto. Esta satisfaccion estd intimamente relacionada con la sexualidad en el sentido ampliado,
vale decir, con pulsién sexual que a diferencia de la que esta en juego en la reproduccién animal, adquiere una
modalidad distintiva para cada sujeto y puede ser denominada “modalidad de goce”, de acuerdo con la ensehanza
de Freud, vista desde la orientacién lacaniana del psicoanélisis.

La falta de un comportamiento o conformacion de satisfaccion sexual igual para todos constituye una fuente de
angustia y hace que dicha satisfaccién se vea atravesada por diversos conflictos subjetivos. Esta modalidad de
satisfaccion, al ser singular, vale decir: distinta para cada sujeto, se presta para generar conflictos de vergtienza, culpa
y prohibiciones motivando de este modo la represion. La satisfaccion de las necesidades vitales de autoconservacion
no engendra conflictos pues su tinico margen de eleccién subjetiva son la vida o la muerte y no la culpa ni la vergtienza.
El objetivo primero del psicoandlisis es ocuparse del sintoma a raiz del conflicto, pero también hay consultas donde
el conflicto no es asumido por el sujeto sino por los que lo rodean, ya sea la familia o la sociedad y el problema en
este caso es como lograr que el sujeto consienta a consultar. En el caso de conductas asociales, donde no se presenta
conflicto, la dificil tarea del analista es intentar crearlos de la buena manera.

El conflicto intrasubjetivo es enfocado desde la perspectiva psicoanalitica, siempre en relacién con el conflicto
intersubjetivo; asimismo, considera que la causalidad biolégica puede condicionar ciertas caracteristicas del sujeto
pero nunca determinara exclusivamente al conflicto mismo, pues este dltimo requiere siempre la presencia de un
sujeto capaz de elegir. Lo tnico que puede elegir el sujeto es la posicion frente a lo que no siempre puede elegir
porque estd relacionado también con las fijaciones de la represion primaria, las que le aseguran la singularidad de su
identidad a raiz de la reiteraciéon de su modo de goce.

El funcionamiento del sujeto

La identidad de un sujeto siempre se pesca como un sintoma de funcionamiento. El oponerse a este imposible de
elegir, vale decir a dicho sintoma de funcionamiento, es el origen de sus sintomas de disfuncionamiento.
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Es preciso aclarar que el modo de funcionar del sujeto sélo se pesca indirectamente, vale decir sintomaticamente,
pasando de lo manifiesto a lo latente por las vias mismas del trabajo de los suefios (recordemos la importancia de
leer lo que dice el paciente acerca de lo que considera sus trastornos disfuncionales a través de los mecanismos de
desplazamiento, de condensacion, y de las racionalizaciones de la elaboracién secundaria).

El psicoanalisis no existe fuera de la dinamica del conflicto entre satisfaccién y represion. Dicho conflicto causa no
solo los sintomas de perturbacién del sujeto, sino también causa su modo de funcionar en la vida; vale decir su
cardcter, su singularidad -con la cual convive cotidianamente-, su estilo de vida y su feliz repeticion o reiteracién de
su modo de goce. En todo sujeto hay algo que se resiste a ser curado y provoca un impasse. Es alli mismo donde se
presenta la solucién: hacer que lo inmodificable, comprobado a través de un recorrido psicoanalitico, se acepte y se
reoriente creativamente no confundiendo repeticién con rutina.

El diagnostico de lo singular

El psicoanalisis trata de diagnosticar cercando el modo singular de goce de cada sujeto y propugna que para saber
proceder con el sintoma -consecuencia de dicho modo- es preciso conocerlo en la singularidad concreta y detallada
de cada oportunidad.

El psicoanalisis trata de no caer en un saber hacer en general como producto de elucubraciones acerca de los sintomas
en tanto tipificados donde se pierde la dimensién del caso por caso, propugna un proceder sutil y artistico orientado
hacia lo singular en correspondencia con el nivel de integracion de lo psiquico, y evita valerse de un conocimiento
similar al de la ciencia que excluye al sujeto y a lo singular dirigiéndose a lo generalizado.

Diagnosticar las caracteristicas diferenciales de cada sujeto -conscientes o inconscientes- no se limita pues a la
determinacion de un trastorno, sino que incluye la consideracion diagndstica de todos los destinos que cada persona
puede dar a su singular modalidad de satisfaccién que le es constitutiva y que es la que utiliza para manejarse en su
vida cotidiana. Asi, el arte del diagndstico debe ser situado en una relacién de oposicién al estandar clasificatorio, el
cual puede reducir al sujeto a ser solo el elemento de una clase sin ubicar las coordenadas con las cuales es posible
pensar la clinica del caso por caso.

EI DSM4 debe ser utilizado con sumo cuidado como una simple orientacién fenomenolégica pero no para diagnosticar
etiquetando al sujeto desde los sintomas considerados iguales para todos, olviddndose del sintoma singular de cada
cual.

Es importante no dejar de lado el diagnoéstico desde lo singular en las instituciones asistenciales pese a que el nimero
de consultas puede ser muy alto. Esto plantea el problema de la necesidad de contar con operadores formados
psicoanaliticamente como para usar el psicoandlisis aplicado a los efectos terapéuticos. El costo de formacién debe
ser balanceado con la reduccién misma de esos costos a raiz de lograr mayor eficacia y precisiéon diagnéstica, esto va
derecho a un problema de politica sanitaria. La tensién entre el abordaje psicoanalitico y la politica sanitaria debe ser
discutida y no debe ser acallada.

El encuentro con un psicoanalista en las instituciones asistenciales abre la problematica de la formacién psicoanalitica
de quien esta a cargo de lograr efectos psicoterapéuticos a través del psicoanalisis.

La eficacia diagnoéstica puede hacer ahorrar recursos y mejorar la atencién, ademas favorece un mejor manejo del uso
de psicofarmacos a raiz de haber hecho previamente un buen diagnéstico de la estructura subjetiva como para hacer
indicaciones més precisas excluyendo las innecesarias, trabajando en combinacién con los psiquiatras.

En suma, el diagnostico no es sino el diagnodstico del sintoma de funcionamiento de cada cual.

La falta de respeto consciente o inconsciente a este sintoma de funcionamiento provoca los sintomas de
disfuncionamiento.
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Sublimacion o “estetizacion” del sintoma de disfuncionamiento

Aunque la finalidad del sintoma disfuncional se haya desvanecido, el mismo persiste: sélo se purifica, se esclarece,
hasta ser desinvestido al final. Pero no desaparece, siempre queda un residuo investido del sintoma como modo
de funcionamiento. Este seria un sintoma sublimado. Freud en su conferencia 3 “Los caminos de la formacién del
sintoma” [1] habla sobre un uso del fantasma subyacente al sintoma para los fines del arte y de la sublimacién. Esto
abre un camino a su sublimacioén, a su “estetizaciéon” y a “un saber hacer alli mismo con el sintoma”, de acuerdo con
las altimas ensefianzas de Lacan.

Laanamnesis delareiteraciondel modo de goce através delos mas “nimios”
detalles

Dado que Lacan presenta al sintoma como manifestacién conflictiva de la modalidad de goce del sujeto, el analista
no debe dejar de darle importancia a la anamnesis de la modalidad de goce que tiene su paciente y debe ocuparse de
lo que insiste, se reitera, da sentido y orienta su estilo de vida.

Esta modalidad de goce siempre se presenta sintoméaticamente y debe ser leida sin desechar los detalles mas nimios
del relato de la vida cotidiana del paciente. Tengamos en cuenta que el modo sintomatico de funcionar de un sujeto
tiene algo de funcionamiento infelizmente feliz que es el que motiva las consultas y que provoca un limite a los anhelos
de felicidad total de los sujetos que consultan. Para cada sujeto hay una armonia que lo singulariza, lo estructura y
le proporciona un limite en cuanto a grados de libertad de cambio el cual debe ser estudiosamente sopesado por la
intervencion psicoanalitica teniendo en cuenta la concepcién ética de lo que es la salud y no confundirla con la felicidad
total, la cual puede llegar a ser un aspecto hipomaniaco de los sujetos, favorecido por una ideologia de la sociedad
exageradamente en juego en la actualidad. Para pescar el objeto de satisfaccién bordeado en la modalidad de goce de
cada sujeto, no se puede evitar pasar a través de las “vueltas dichas” del decir del paciente. Estas limitaciones, si bien
forman un estrecho margen de libertad de cambio para cada sujeto, también le dan al mismo un lugar desde donde
“florecer”, vale decir desarrollarse con creatividad y sin rutina dentro de lo que “es para é1”, habiendo diagnosticado
previamente lo que a través del tiempo resulté que “no es” para él. Sélo al final de una experiencia psicoanalitica, el
paciente puede concluir :...”resulta que mucho de lo que yo queria conscientemente resulté ser imposible para mi,
pero esto no debe alejarme de insistir en el campo de mi propia potencia”.

Efectos terapéuticos del psicoanalisis

El descubrimiento freudiano fue primero el de los desechos de la vida psiquica, esos desechos de lo mental que son
el suefio, el lapsus, el acto fallido y mds all4, el sintoma. Tomandolos en serio y prestdndoles atencion al detalle, el
sujeto tiene la oportunidad de extraer un saber a través de ellos y darse la oportunidad de lograr efectos terapéuticos
en el encuentro con un psicoanalista.

La promocién de la salud tiende muchas veces a confundirse con la exigencia de conseguir el médximo de salud y de
placer para todos y por todos los medios de que se disponga. Esta exigencia puede convertirse en una exigencia de
satisfaccién idealizada, sin limites, superyoica, y que no tiene en cuenta los imposibles para cada sujeto, empujandolos
asi a un sentimiento de impotencia. Es importante tratar de conseguir el médximo de salud y de placer para “cada
uno” pero también es importante que “cada uno” pueda hacer lazo social desde su singularidad. Una de las tareas
del encuentro con un psicoanalista es lograr que la modalidad de cada uno entre en una tensién constructiva y no
destructiva con el orden social. Muchas veces el orden social considera como locura o chifladura la singularidad del
sujeto que no se aliena en el “para todos” y defiende su singularidad.
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El sintoma como respuesta de lo real

Tomando apoyo en la concepcién del sintoma como “una respuesta de lo real” se puede redefinir el diagnéstico como
una operacién que apunte a lo real del sentido de los sintomas.

Volviendo ahora a lo dicho anteriormente acerca de que hay dos concepciones posibles del sintoma: la primera, como
disfuncionamiento o trastorno y la segunda, como modo de funcionamiento logrado y siempre exitoso, es importante
plantearse la siguiente pregunta: ; Desde qué ideal se juzga algo como patolégico, o como curable o incurable?

El sintoma de funcionamiento seria entonces una sublimacién, una “estetizacion”, un creativo saber hacer con lo
incurable al fin de un analisis exhaustivo.

El sentido del sintoma en la préctica analitica se despliega a través de hacerlo hablar en transferencia; se despliega
dispersandose al principio pero al final se puede descubrir que esa dispersiéon no se hace hacia cualquier lado sino
que adquiere una orientacién que marca el estilo de vida y el modo de satisfaccién y de goce singular de cada quien.

Es de hacer notar, ademds, que detrds y mas alld de toda afirmacién diagnéstica hay que tener en cuenta el criterio
desde donde se la efectta.

Acerca de la “respuesta de lo real” tengamos en cuenta que para que lo real del goce responda, hace falta un sujeto
que le pregunte. El interés es hallar, en relacién al sintoma, lo real que estd en juego en él, mas alld del mensaje que
porta, y de su sentido lingtiistico para salir del nivel de puras elucubraciones.

S6lo el ser parlante -a diferencia del animal no atravesado por la lengua ni el lenguaje- le puede preguntar a lo real y
buscar que este le responda, pues no vive adentro de lo real sino que se puede poner desde afuera, vale decir puede
diferenciar su imaginacién de la realidad gracias a que es un ser parlante y puede conceptualizarse ausente aun
estando presente o puede presentar lo que todavia esta ausente.

El sintoma es la brijula de la modalidad de goce y sirve para el diagnéstico
de lo singular y de lo real del sentido de los sintomas

Pese a que Lacan al principio de su ensefianza hizo hincapié en el sintoma como sentido emergente de la relacién
del sujeto con el significante y lo tomé como una verdad articulada a una determinacién simbdlica, al final de su
ensefianza retomo el tema del sintoma en su dimensién real, vale decir en su dimension de modalidad de goce
sostenida desde el axioma del fantasma fundamental del sujeto.

El sintoma es la brajula de la modalidad de goce.

El diagnostico es el de lo real del sentido de los sintomas.

Recordemos entonces que Lacan tuvo en cuenta dos escrituras del sintoma:

1. en tanto sintoma, como disfuncionamiento.

2. en tanto sinthoma, como modalidad de funcionamiento siempre exitosa, vale decir: “sublimada”.

En cuanto a la problematica del sentido, es necesario destacar que pese a que Lacan, en su Seminario 24, [2] se refiere
a la antinomia entre real y sentido, éI considera que la tnica excepcién a esta tltima es el sintoma donde el sentido
es real.

El sinthoma seria el 1inico “real” del sentido

www.revistavirtualia.com 77



#34 Marzo - 2018 virtualia

El sentido no es solo significacion linguistica sino que puede ser tomado como “orientaciéon” del sujeto que impediria
su infinita deriva.

El ser parlante no es puro bla-bla, el ser parlante tiene un estilo de vida que no es sino su sintoma que repite su
modalidad de goce. No hay ser parlante que carezca de orientacién y sentido. No hay ser parlante sino como sintoma,
vale decir como un real sintomaético. Es importante evitar la exclusiva insistencia en la dimensién simbolica del
sintoma pues asi se puede estar abandonando la tematica acerca de la relacién del mismo con la vitalidad, el cuerpo
y la modalidad de goce.

El psicoanalisis y le reiteracion del modo de goce

El goce es lo que el sujeto no puede impedir que lo satisfaga. Es una satisfaccién inconsciente mas alla del principio
de placer y mas alla de lo ttil para sobrevivir o para reproducirse. La modalidad de goce de un sujeto se repite
bajo variadas formas, es basicamente una sola para cada quien, pero es distinta que la de cualquier otro sujeto. Es
altamente idiosincrésica y es frente a ella que el sujeto puede adoptar alguna de estas posiciones: aceptarla, reprimirla,
renegarla, sublimarla o reorientarla creativamente. Cuando es rechazada de plano (forcluida), ya se estd en el campo
de lo psicético y aparece desde afuera como fenémenos elementales. Otras veces, es controlada por identificaciones
“como si”, vale decir: normalidad “prendida con alfileres”.

La ausencia de conflicto neurético en la conducta asocial y en las adicciones requiere del psicoanalista para tratar de
instaurarlo de una manera conveniente para la salud del sujeto.

La finalidad del psicoandlisis en tanto tal es lograr que el sujeto ubique su posicién en relacién a su modalidad de goce.
El deseo del analista es lograr esto y requiere de la complicidad del deseo del analizante para lograrlo (transferencia).
Es inevitable no cortocircuitar esta etapa transferencial. Si el analizante tiene este deseo, esta en transferencia positiva
con el método psicoanalitico y la finalidad del psicoandlisis. En este caso, hay interés por el psicoandlisis y no solo
por el psicoanalista.

Si el paciente, lo tinico que quiere es ser feliz y no sufrir tanto (sin pasar por ubicarse en su modalidad de goce
pues teme esto) igualmente puede beneficiarse con el encuentro con “un analista”; vale decir, el encuentro con el
psicoanalisis aplicado a lograr efectos terapéuticos. Desde el momento que el analista es precisamente “un analista”,
se puede interesar por sopesar si la modalidad de goce del sujeto es deseada y tolerada por él mismo, o no lo es. No
olvidar que esta modalidad de goce es lo que causa y lo que sostiene los sintomas. Hay algo en comuin entre lo que
Freud afirmaba en 1910, en las “Conferencias en la Clark University”, [3] cuando hablaba de la sexualidad reprimida
como etiologia sexual de los sintomas y lo que afirma Lacan a partir de sus seminarios en 1970, refiriéndose al
sintoma en tanto causado y sostenido por el goce y por la falla de proporcién en la relacién entre los sexos.

El psicoanalista en tanto tal es el que sabe distinguir cudndo detenerse luego de obtener efectos terapéuticos y cuando
dejar ir “mas alla”. El psicoanalista hace trabajar al paciente con asociacion libre y con los recortes de un tiempo l6gico
y no cronolégico, solo cuando considera que el paciente estd en transferencia positiva con el método psicoanalitico y
se encuentra interesado en sacar conclusiones acerca de su modo de gozar. Cuando el paciente no quiere trabajar, el
analista no retrocede, si igual le demandan una intervencion, ingeniandoselas para lograr efectos terapéuticos desde
otras vias.

El goce

Goce, sufrimiento y placer estan intimamente relacionados: el sujeto sufre sélo ahi donde goza, pues el goce no solo
es placer sino que tiene cierta nota de sufrimiento. El goce puede traer no solamente placeres sino que también puede
traer ciertas consecuencias nocivas: “todo lo rico puede engordar y hacer mal”. Ademas, el goce es parecido a una
frazada chica que cuando cubre los pies necesariamente descubre la cabeza, y viceversa.

www.revistavirtualia.com 78



#34 Marzo - 2018 virtualia

Cada sujeto tiene una sola modalidad de goce y no treinta y seis. Esa modalidad no es elegible voluntariamente a
gusto del consumidor, ni varia “camaleénicamente” segtin la ocasién. Si se adopta una modalidad fundamental,
necesariamente se perderan todas las otras incompatibles con la primera. Es decir que caen las opciones restantes. “I
can never keep all my options open “, decia un paciente norteamericano con un fuerte dejo de rabia y de pena. Este hecho
no deja de ser crucial para poder considerar que el modo de goce de un sujeto le otorga un cierto orden, lo programa,
desde alli entonces se puede desprender cierta l6gica pulsional y, por ende, una cierta determinacién.

La modalidad de goce, vale decir el sintoma singular de funcionamiento de cada uno, es el que asegura a cada sujeto
una estructura singular que lo determina. Si bien lo real del cosmos es sin ley (“lawless”), lo real del goce de cada ser
parlante, o de cada sujeto, tiene ley (es “lawfull”), pues su singular modalidad de goce le impide derivar infinitamente
sin ley alguna. El sujeto sin ley que lo organice no existe pues siempre hay una suplencia de ese “no hay” que lo
estructura y que Lacan lo llamé sinthoma en 1976.

El concepto de goce en Lacan y su antecedente freudiano

Para dar cuenta de esta temadtica se ha elegido citar, transcribir y resumir lo dicho por J.- A. Miller en su conferencia
“La ética en psicoandlisis” en la Universidad de Buenos Aires en 1989 [4] donde subraya lo que pasamos a comentar
en los parrafos que siguen.

Hay un vinculo esencial de la obra de Lacan con Freud. Lacan ha creado esa conexion esencial entre libido y pulsiéon
de muerte, la ha llamado goce.

El concepto de goce trata a la vez libido y agresion, no como dos fuerzas antagoénicas y exteriores una a la otra, sino
como el nudo que constituye un clivaje interno: el mismo clivaje que Freud descubri6 en la economia del masoquismo,
es decir, una patologia del placer en el displacer.

Freud lo descubrié lateralmente, mientras que Lacan lo instal6 en el centro de la teoria de las pulsiones, se puede
decir que el concepto lacaniano de goce constituye el cuarto tiempo del itinerario freudiano: 1) binarismo o distincién
entre hambre y amor, vale decir entre instinto de conservacién e instinto sexual; 2) unificacién de la libido incluyendo
los dos anteriores, vale decir correlatividad entre libido del yo y libido objetal en la introduccién del narcisismo; 3)
reintroduccién del binarismo -en el codo de los afios veinte- cuando pone la libido, a la vez yoica y objetal de un lado,
para distinguirla de la pulsién de muerte del otro lado.

Los posfreudianos construyeron la agresion sobre el modelo de la libido y lo confundieron con el instinto de muerte,
segin Lacan. Como vimos antes, este tiltimo intervino creando una comunicacién entre pulsién de muerte y pulsién
de vida. Entonces, si podemos entender el concepto de goce de Lacan como un concepto tnico, es porque en dicho
concepto tratamos a la vez la libido y la pulsiéon de muerte. La libido y la agresién no son fuerzas antagénicas y
exteriores la una a la otra, sino se anudan constituyendo un clivaje interno, el mismo clivaje interno que Freud
descubri6 en la economia del masoquismo: vale decir, una patologia del placer en el displacer.

Lacan hace del masoquismo un estatuto fundamental del sujeto. ;Masoquismo primario freudiano?

El goce como nudo de la pulsiéon de muerte y de la libido hace del sadismo un fenémeno subsidiario, no es la agresion
al Otro. Lo esencial en Lacan no es la agresion al Otro (como lo que tiene lugar en el narcisismo especular), sino que
lo fundamental es que cuando goza, el sujeto se destruye a si mismo.

El goce en si mismo es una destrucciéon y nada tiene que ver con el principio de placer considerado como una
moderacién, como un “hacer bien”.

El nombre de goce traduce fundamentalmente a lo que resiste a la moderacién del principio de placer; y también
en la experiencia traduce lo que Freud ha percibido por ejemplo en la neurosis obsesiva: el sintoma traduce una
interdiccion de satisfaccién pulsional, pero estd obligado a ver que la misma interdiccién de la satisfaccién puede
constituir una satisfaccion sustitutiva.
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Freud dice, en el apartado V de “Inhibicién, sintoma y angustia”: “Prevalecen las satisfacciones que burlan toda
defensa. Constituye un triunfo de la formacién de sintoma que se logre enlazar la prohibicién con la satisfaccién, de
suerte que el mandato o la prohibicién originariamente rechazantes cobren también el significado (bedeutung) de una
satisfaccion (befriedigung)...” [5]

En casos extremos el enfermo consigue que la mayoria de sus sintomas afiadan a su significado originario el de su
opuesto directo, se puede decir entonces que lo que Freud trata de atrapar en esto es exactamente lo que Lacan atrapa
y simplifica con el concepto de goce.

La pulsion, la modalidad de goce y el sinthoma

Para Lacan, la pulsién es una forma de la demanda y la distinguimos, en la experiencia analitica, como lo que no
podemos interpretar sino que es mas bien lo que podemos tener en cuenta para poder interpretar.

La pulsién es lo que un sujeto no puede impedir que lo satisfaga. Dicha satisfaccion tiene una modalidad que es
particular o singular para cada sujeto y se la puede llamar modalidad de goce. Es la que le otorga orientacién a dicho
sujeto y le da su diferencia, e impide que derive hacia cualquier lado. Ella no tiene por qué, sino que ella misma es un
por qué; ademas siempre aparece “sintomalmente”. Es un “goce sentido”: un sentido con l6gica pulsional y no con
significacién puramente “lenguajera” o lingtiistica.

La modalidad de goce de un sujeto no tiene por qué, sino que ella misma es un por qué.

Lacan retoma la temadtica de la pulsiéon (que en si misma es acéfala) desde la asi llamada “voluntad de goce” de un
sujeto -ver “Kant con Sade” de Lacan. [6]

La pulsién es una demanda silenciosa que no habla pero que supone el lenguaje.

Otra forma de la demanda es el deseo: se trata de deseo cuando se encuentra en la impulsién misma la defensa contra
ella.

El deseo, en tanto anhelo y no en tanto causa: vale decir deseo causado por el goce, puede ser también rechazo o
aceptacion de la impulsién. El deseo puede ser defensa contra el mismo y contra la pulsién.

El deseo es a la vez voluntad y rechazo del goce, por esto es que se puede desear gozar como no se goza y se puede
gozar como no se desea: esto es harto evidente en la clinica de neuréticos, especialmente los obsesivos.

El deseo implica siempre insatisfaccion. La pulsion implica una impulsién siempre satisfecha.

Lacan afirma en “Television”, [7] que el sujeto “es siempre feliz”: parece una provocacion si uno piensa en todas las
infelicidades que provoca el deseo... pero cuando Lacan dice esto no piensa a nivel deseo sino en el de la pulsion
siempre satisfecha -aun a veces en la infelicidad que provoca las vertientes nocivas del goce.

Unos ejemplos tomados desde la cotidianeidad podrian ser:

-el alcoholismo, el cual mientras satisface la garganta arruina el higado,

-el sexo salvaje que puede gustar en el momento pero que luego puede dejar venéreas y a veces soledad,

-y la droga, que, por un momento de felicidad, puede dejar al drogadicto atrapado en la parrilla del infierno adictivo.

Pese a que Lacan al principio de su ensefianza hizo hincapié en el sintoma como sentido emergente de la relaciéon
del sujeto con el significante y lo tomé como una verdad articulada a una determinacién simbélica, al final de su
ensefianza fue retomando el tema del sintoma en su dimension real: vale decir, primero como modalidad de goce
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sostenida desde el axioma del fantasma fundamental del sujeto, luego como modo conflictivo de satisfaccion de la
pulsién y, por altimo, como acontecimiento corporal.

Volvemos a decir que Lacan tuvo en cuenta dos escrituras del sintoma:

Primero en tanto sintoma como disfuncionamiento y, segundo, en tanto sinthoma como modalidad de funcionamiento
siempre exitosa, en cierto modo.

En cuanto a la problemética del sentido, es necesario destacar que pese a que Lacan en el tltimo tramo de su ensehanza
se refiere a la antinomia en real y sentido, él considera que la inica excepcion a esta tltima es el sintoma donde el
sentido es real.

El sintoma seria el tinico “real” del sentido. Podemos decir entonces que el sentido no solo puede ser tomado como
significacion linguistica sino que puede ser tomado también como “orientacién” del sujeto que impediria su infinita
deriva.
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SALA DE LECTURA

El problema de Lacan

Basz, G., Miller J.-A., Gorostiza, L., Salman, S., Stiglitz, G., M¢, F., Torres, M., Naparstek, F., Delgado, O., Vitale, F.,
Dianno, E., Millas, D., Morao, M., Senderey, D., Moraga, P., Sohar Ruiz, M.

Por Fernando Mé

Coleccion Orientacion Lacaniana, Grama, Buenos Aires, 2017.

El problema de Lacan... jqué titulo! E I p ro b I e m a

El volumen 2017 de la Coleccién Orientacion Lacaniana abre con ese d L ' i

singular una pluralidad de puntos de fuga, que precipitan versatiles en c acaﬁ“’“" R
la formalizacién que cada texto efectta. ;El problema de Lacan? Podria

decirse es el problema del psicoanalista lector, atento a la experiencia, que | e ——

intenta dirigir su practica hacia un despertar posible, efecto de escritura. = ' —

Lectura, lector, es lo que este libro nos propone.

La “Presentacién” sitGa una clave: la interpelaciéon de Lacan a los
posfreudianos en el escrito “La cosa Freudiana o sentido del retorno a
Freud en psicoanélisis”, donde advierte sobre los riesgos de la dilucion
del discurso analitico en los requerimientos de un contexto social que, &
alli en 1957, sugeria la evaporacién de los psicoanalistas en el semblante
de “managers de las almas”; impostura que se opone al descubrimiento
freudiano, defensa respecto de la inestabilidad inherente al real que anima
la experiencia analitica, y en la que “el psicoanalista en sus incertidumbres
va a buscar la sustancia de lo que hace, siendo asi que no puede aportarle

sino una abstracciéon inadecuada donde su practica se empantana y se [T e : |
. ” i COLECCION ORIENTACION LACANIANAY ~ SEOL .0
disuelve”. [1] i e el i A}-\ -~

T Wge
Esta pincelada inicia un cuadro al modo cubista, con multiples perspectivas
cuyo efecto de superficie echa a rodar E! problema de Lacan.

Mencionaremos algunas ideas que los autores ponen en juego, invitando a su lectura:

Enun primer apartado, “Clinica y concepto”, J.-A. Miller plantea un devenir del problema del concepto que no es lineal
en la ensefianza de Lacan: la dimensién conceptual es ubicua y circula por todas partes, hay conceptos-metdfora pero
hay también una constante metonimia conceptual a la que el lector asiste de hecho. Se agregan complejidades: no hay
reversibilidad ni reciprocidad entre concepto y clinica a la vez que la practica se sostiene en un régimen que le es
propio; es fundamental la articulacion de estos campos en la eleccién forzada del control, cuya marca es carecer del
concepto de analista. En todo ello, también: la crisis del concepto hacia la dltima ensefianza de Lacan, la ensefianza
en las instituciones analiticas... Alli la dispersién de voces es mejor sintoma que el conformismo.

Leonardo Gorostiza hace foco en tres lugares en los que Lacan dej6 vias abiertas y que, a modo de balizas, permitieron
una transformacién topolégica continua. Efectivamente de lugares se trata, ya que los caminos abiertos estan
en relacién a un ordenamiento segin un imposible de decir que se forja en lo insoluble del concepto, y pueden
constituirse en un efecto-causa para quien decide avanzar con Lacan en el psicoanalisis.
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En la misma via Silvia Salman propone que la tltima ensefianza indica una espacialidad, mas que una temporalidad,
lugar de convergencia de diferentes momentos de la elaboracién lacaniana. Recorre tres perspectivas del inconsciente
que no se recubren ni se superan entre si, pero que pueden mostrar el camino de un analisis en tanto es posible estar
alli efectuando una lectura de la experiencia desde distintas claves.

Gustavo Stiglitz ubica la juntura intima del sentimiento de la vida en el sujeto como el cenit del bien decir lacaniano
por alojar el problema esencial del parlétre: la disyunciéon sentido-goce. Recorre los nombres que en Lacan se han
ubicado en esa juntura a modo de operadores, proponiendo una brtjula: un concepto analitico da un vuelco radical
segln si se inscribe en un discurso ordenado o no por el Otro.

Fernando M6 ubica el problema del lugar y el lazo posible del practicante a su practica a través de la Escuela. Autdctonos
del pais del psicoandlisis y destinatarios de la ensefianza de Lacan, los practicantes se confrontan a la opacidad de su
campo. Subjetivar ese real, y también la Escuela inscribiendo en ella el conjunto de estos efectos, implica la mutaciéon
subjetiva a la vez que la produccion de la comunidad de experiencia.

En el segundo apartado, “Dimensiones de la Otra cosa”, Moénica Torres parte de la fundacién de la EOL recordando
una direccién en juego: ubicar mas alld de la épica y, no sin ella, la estructura. Ello vale para la dimensién institucional
pero también para leer a Lacan: hacerlo en bloque es posible ubicando la estructura en que Lacan mismo lee el
problema del psicoandlisis. Desde alli avanza hacia un recorrido por “Las pasiones en Lacan, de las dimensiones de
la Otra cosa a las pasiones del alma”.

Fabian Naparstek enfoca de entrada un problema crucial: la oposicién entre lo estético y lo que se mueve, centrando
el texto en la pregunta por la monotonia del fantasma con el modelo Sade y la iteraciéon del sintoma con la guia Joyce.
Para distinguir clinicamente diferentes usos y formas de vivir el fantasma, suscitado siempre por el encuentro con la
falla en el Otro, propone una lectura de la novela El azul de las abejas de Laura Alcoba.

Osvaldo Delgado efecttia un riguroso recorrido por los textos freudianos y sus metaforas energéticas situando el
punto algido del trauma; alli, la angustia lacaniana con su elaboracién en torno al objeto hunde sus raices.

Fernando Vitale se pregunta cémo pensar la eficacia de la préctica analitica en lo real del goce, a la luz de la nocién
de sinthome. En ello, una eleccion forzada se impone, desedipizar la teoria del goce y para ello decidir: o el padre o
el sinthome.

Elvira Dianno se sumerge en la corriente subterrdnea que atraviesa la vida de los sujetos y las sociedades: el problema
del mal, y se pregunta cual es la lectura psicoanalitica respecto de este tema propio de la filosofia y las religiones. Alli,
la ética del deseo es una brujula en el espacio irresuelto de un Bien y un Mal absolutos, y por lo tanto imposibles de
alcanzar.

P4

El tercer apartado se titula “Significacion de si” y es abierto por un texto de Daniel Millas, quien parte del abordaje
lacaniano de los fenémenos intuitivos en las psicosis siguiendo las coordenadas propias de la interpretaciéon analitica.
Se dirige desde alli hacia el impacto de la tltima ensehanza en el tratamiento del sentido en la experiencia, y su deuda
respecto de la clinica de las psicosis.

Marisa Morao toma el sesgo de la funcién de lo imaginario y sus reformulaciones en la elaboracién de Lacan,
proponiendo que el enganche provisto por la identificacién imaginaria y la debilidad mental constituyen dos usos
fallidos del parlétre en respuesta al problema que la consistencia corporal le plantea.

Daniel Senderey propone un recorrido por el problema de la verdad en la ensefianza de Lacan, siguiendo esa
deformacién topolégica desde 1951 hasta desembocar en el neologismo wvarité y las consecuencias del real-sin-ley
articulado a la verdad mentirosa, variable, que es posible poner en serie en un analisis en torno al incurable singular.

Patricia Moraga se detiene en el programa de investigacion sobre psicosis ordinarias y los nuevos conceptos de alli
surgidos, haciendo una lectura de desenganches, enganches, compensacién y suplencias tomando al Hombre de los
Lobos, el ejemplo marrana, Joyce, Rousseau, Wittgenstein, dando cuenta de las posibilidades de investigacion clinica
del planteo de lo ordinario en sujetos psicéticos.
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Sohar Ruiz pone en perspectiva un sinceramiento de la nocién de interpretacion en el psicoandlisis, precipitada
y modulada por el real que la practica impone a la teoria; apoyandose en un recorrido por el concepto y su mas
alla, lo delirante y lo analitico, la significacién, la resonancia y la escritura poética china, para situar las caras de la
interpretacion... jvaya palabra!

Lector, te toca la profundidad de esta superficie...

NOTAS
1. Lacan,]., “La cosa freudiana o sentido del retorno a Freud en psicoanalisis”, Escritos 1, Siglo XXI Editores, 1998, p. 418.
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SALA DE LECTURA

Vidas partidas. Relatos de una jornada

Ernesto Sinatra (Compilador)

Por Greta Stecher

Cuadernos del ICdeBA, Grama, Buenos Aires, 2017.

Cuadernos del ICdeBA | 21

Durante 2015, con el horizonte de realizar una Jornada interna del CICBA
-Centro de Investigaciones del ICdeBA-, se celebraron varias reuniones
con representantes de cada uno de los Departamentos. Esto se llevé a
cabo bajo la direccién de Ernesto Sinatra y el acompafiamiento de Graciela

Brodsky. Silvia Elena Tendlarz propuso un titulo: Vidas partidas. Luego, VI ns P ﬂ ﬁ II il ns
una comisién de organizaciéon puso a punto las preparatorias. En el marco
de un Equipo de investigacion, reunido para tal fin, cada Departamento Relatos de una Jomada
fue elaborando el tema, enredandolo a su vez con su rasgo y con lo
que se venia trabajando ese durante afio. Después, un redactor tomoé a
su cargo la formalizacién escrita de lo conversado. En mayo de 2016, el
encuentro tuvo lugar en la Escuela, que inauguraba su nueva sede. Los
once Departamentos tuvieron oportunidad de debatir acerca del malestar
en la época y como eso toca las vidas y los cuerpos. Se determiné que,
de cada Departamento, el dia de la Jornada, hubiese un relator éxtimo al
grupo investigador, que transmitiese brevemente aquello en lo que fue
tocado. Asimismo un interrogador activo, también externo al grupo CICBA

que elabor6 el trabajo, animaria la conversacién, produciéndose asi un Feuticoe Invesigaiacnes ool 1ODESA
vivificante intercambio. Los textos no fueron leidos durante el encuentro,
a la usanza de la ENAPOL. Estaba entonces pendiente darles un destino.
Este libro los retine pues, dandonos la oportunidad de volver sobre ellos
y encontrar, en cada uno, el precipitado de las investigaciones singulares
que se llevan a cabo en el marco del CICBA.

En el Departamento de Autismo y psicosis de la infancia - DAP ubican que las vidas partidas dan muestras del quiebre
en relacion al Ideal y al Otro. En el autismo, el funcionamiento singular lo vuelve un “ser sin agujero” que lo lleva
a la iteracion del Uno y la consecuente separacion de las tres consistencias R, S e 1. Las intervenciones analiticas a
través del trabajo con la letra buscan producir alguna suplencia para arreglarselas con su funcionamiento particular.

En el Departamento de estudios sobre el Nifio: Pequefio Hans, toman las vidas partidas en la clinica con nifios y jovenes.
Los cuerpos partidos: la intimidad que se exhibe, la visibilidad y la conexién como los vectores mas demandados
en la contemporaneidad. El trayecto con el partenaire analista apunta a la invencién de un nuevo anudamiento entre
cuerpo y lenguaje; una experiencia donde se va deconstruyendo y construyendo la vida partida entre sentido y sinsentido.

En el Departamento de estudios psicoanaliticos sobre la Familia - Enlaces proponen que es porque hay vidas
partidas que hay enlaces, lazos; y desde alli cada ser hablante jugard su partida. Recurrir al anélisis es introducir
un partenaire suplementario para conceder al sujeto hablante su lugar y su tiempo, para arribar a un saber hacer con
el incurable que lo habita.

En el Departamento de estudios psicoanaliticos sobre el Cuerpo, CAP - DEC, toman la pregunta por el cuerpo y
la época; esos cuerpos partidos se sittian con su goce autista frente a un Otro inexistente. Las vidas partidas tienen
relacién con ese otro tiempo que es el del acontecimiento del cuerpo. En su investigaciéon contraponen cuerpo, vida
y goce versus creencia y época; y las respuesta que, a ello, el psicoandlisis postula.
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En el Departamento de Psicoandlisis y Filosofia - La razén desde Freud trabajan las formas actuales de la segregacién
y abordan la problematica de vidas partidas a partir del acontecimiento global de los migrantes. A partir del estado de
excepcion, el racismo, la guerra permanente y el discurso formalizan un modo de pensar los migrantes como la forma
actual de la serie infinita que es la segregacion; que no cesa de iterarse. Y ubican al psicoandlisis como un tratamiento
posible de la segregacion, desde lo real del goce singular, que no hace serie.

En el Departamento de estudios interdisciplinarios sobre el Nifio - CIEN toman la vertiente del nifio segregado y
alienado. Recorren los efectos, las intervenciones posibles, las soluciones particulares y las resonancias del trabajo del
Laboratorio del CIEN en un Centro de Salud y en una institucién psiquiatrica.

En el Departamento de Toxicomanias y Alcoholismo - TyA proponen cémo la adiccién al supery6 pueden partir una
vida; las drogas en si mismas pensadas como combustible del superyd, empujando al sujeto a un goce desenfrenado.
El psicoanélisis puede aparecer como un tratamiento posible para el supery6é donde el sujeto pueda cuestionar el
programa de goce que lo empuja siempre a lo mismo.

En el Departamento de Psicoandlisis y Filosofia - Pensamiento Contemporaneo toman el rasgo de la vida al sesgo
de la filosofia, la ciencia y el psicoanalisis. Recorren la pregunta por la posicion ética del psicoanalista en la época;
proponiéndolo acaso como el lugar de la resistencia, una orientacion posible para hacer con el malestar de la civilizacion.

En el Departamento de Estudios Psicoanaliticos sobre la Violencia -VEL recogen el guante de la investigacion que
vienen haciendo sobre la violencia de género. Contraponen: el abordaje de la “Identidad de género” que vienen
haciendo los Estudios de Género y sus enredos con las identidades y las identificaciones; y la orientaciéon lacaniana
hacia una “identidad sinthomal”, no enunciativa, que apunta a un “saber hacer” con lo singular del sinthome.

En el Departamento de Estudios Psicoanaliticos en SIDA e Infecciones de Transmisién Sexual (ITS) - GRIPSI apuntan
a interrogar la subjetividad de la época en relacion a la tematica del Complejo HIV-SIDA. Desde la propuesta vidas
partidas, abren el juego a diversas conceptualizaciones: lo que se ha roto, desde donde se parte hacia algo nuevo,
sacar partido y las experiencias compartidas, para indagar ese hecho catastréfico en la vida de un sujeto como una
irrupcién de lo real, ubicar las respuestas singulares y pensar qué puede decir el psicoandlisis al respecto.

En el Departamento de Psiquiatria y Psicoanalisis trabajan las vidas partidas en relacién al sujeto barrado y a la nociéon
de trauma psiquico; las consecuentes marcas perturbadoras, fijaciones y repeticiones y cémo el psicoandlisis advierte
que el sujeto hace de la contingencia del trauma una condiciéon necesaria de su goce.
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SALA DE LECTURA

Dispar N® 11, Revista de Psicoanalisis y Filosofia

Kant, Sade, Lacan...

Jacques-Alain Miller, Marita Salgado, Silvia Ons, Susana Amado, Esmeralda Miras, Philippe Sollers, Julio Riveros,
Rosa Apartin, Elvira Dianno, Fabian Naparstek, Luciola Macédo, Gustavo Dessal, Lucas Soares, Hugo Savino, Analia
Hounie

Por Elvira Dianno

Buenos Aires, Gramma, 2017. {“m%

Nota editorial | Marita Salgado

La orientacién lacanianaJacques-Alain Miller | Un real disyunto de lo
racional

2017

La herejia en psicoandlisis Sobre Kant con Sade Marita Salgado | Sade:
algunos comentarios Silvia Ons | El tocador sadeano y la cércel digital . =
Susana Amado | Apuntes sobre “Kant con Sade” Esmeralda Miras | La %'~ tx ey N
voz afona Phillipe Sollers | Nacimiento de Sade Julio Riveros | Laselva © ' Kant, Sade, Lacan...
del fantasma Rosa Apartin | La perversion en el reino del padre y las G T e S
perversiones en la época del Otro que no existe Elvira Dianno | Eichmann 5
con Arendt, Kant con Eichmann Fabian Naparstek | Victimizacion del
sintoma o sintomatizar la victima Luciola Macédo | Entrevista sobre
Primo Levi a escrita do trauma
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Alain Miller, Marita Salgado, Silvia Ons,
inaymado, Esmeralda Miras, Philippe Sollers,
. . . . . . | S Julio Riveros, Rosa Apartin, Elvira Dianno,
Psicoandlisis, literatura, filosofia Gustavo Dessal | Lacan y Hegel: S8 ropisn naparstek, Luciola Macédo, Gustavo Dessal,

sobre las relaciones del goce y el saber Lucas Soares y Silvia Ons | El Lucas Soares, Hugo Savino, Analia Hounie
psicoanalisis y la filosofia, frente a los lazos virtuales. Conversaciéon en =
las Jornadas Hugo Savino | Néstor Sanchez hace James Joyce Analia E

Hounie | Erasmo y Cervantes. La locura como conciencia critica

lngrama
En este undécimo ntiimero de Dispar -convocatoria a la escritura sobre lo b
que el escrito de “Kant con Sade” [1] de Lacan nos legara- un abanico de
articulos se despliegan desde distintas miradas.

f
i
'

El tono que sintonizara en la apertura esta compilacién es el de J.-A. Miller desde su clase del curso “El desencanto del
psicoandlisis” del 2011, quien formula una pregunta y una tensiéon con las que sugiero leer los articulos subsiguientes.

Citandolo a Kant en sus reflexiones sobre la educacién [2] ubica la paradoja de la educacién preguntidndose “;cémo
puedo cultivar la libertad por vias de la obligacién?”. A lo que le anadirfa la tensién que entre ortodoxia y herejia
establece.

Podrian bien ubicarse estos cuatro términos: obligacién, libertad, ortodoxia y herejia, para leer de aqui en maés.

Asi Marita Salgado subraya el imperativo sadokantiano como maxima de goce donde el verdugo es objeto del goce
del Otro, ubicando la subversion herética que estar mal en el bien supone, a lo que Silvia Ons agrega acerca de coémo
el goce perverso hace existir un Otro que goza, sin agujeros, un auxiliar de Dios.
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A su vez, Susana Amado subrayara el punto de la libertad, en tanto el libre albedrio es pensado por Lutero como
propio de Dios, para quien estamos obligados a servir al pecado.

Por su parte, Esmeralda Miras tomara el objeto voz desde la perspectiva kantiana de las preguntas ;qué puedo
saber?, ;qué puedo esperar?, ;qué debo hacer?, recuperando el neologismo girondiano gociferar.

Philippe Soler ofrecera una semblanza familiar y de sus contemporaneos arriesgando una lectura muy interesante de
la novela familiar sadeana.

Julio Riveros abordaré la interseccién fantasma y Sade, haciendo un contrapunto entre el fantasma freudiano como
defensa contra la castracién mientras Sade se sirve de él para cavar en el velo mismo, operacién imperativa que llega
al hueso del goce mismo, postulado en sintonia con el articulo de Rosa Apartin que ubica como el perverso colma la
falta en el Otro tapando su agujero.

Elvira Dianno vuelve sobre la controversia arendtiana acerca de la banalidad que le atribuye al mal, en Eichmann, de
quien descree sus manifestaciones filo-kantianas. Este articulo, ubicando en la obediencia debida un imperativo de
goce sin fisuras, devela la filiacién kantiana del jerarca nazi ejecutado en Jerusalén.

Por su parte, Fabian Naparstek ubica una tensién entre victima/ victimizacion y sintoma desplegando los puntos que
puedan transitarse en lo que llamamos derecho al sintoma, en lo que subyace ya no una determinacién sino en una
eleccién del mismo.

En la entrevista a Luciola Macédo, efectuada por Marian Vidigal, se puede seguir la linea que Luciola traza en el
parangon que hace entre los testimonios de Primo Levi y los testimonios del pase en tanto el relato, el lenguaje
oficiarfan de tinico medio para reparar, agujerear lo pétreo del horror, en lo que Levi llama “el deber de memoria”.
Otra vez el par obligacién-libertad a favor de esta tltima.

El apartado de “Psicoandlisis, literatura y filosofia” ofrece cuatro textos de G. Dessal, S. Ons, H. Savino y A. Hounie
que bien vale revisar, sobre Lacan y Hegel, los lazos virtuales de filésofos y psicoanalistas, J. Joyce y la locura de
Erasmo y Cervantes.

NOTAS
1. Lacan, ]., “Kant con Sade”, Escritos 2, Siglo XXI, México, 2002.
2. Kant, I, Pedagogia, Akal, Madrid, 2003.
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SALA DE LECTURA

Indagaciones psicoanaliticas sobre la segregacion

Delgado, O. y Fridman, P. (compiladores); Amado, S., Arenas, G., Belaga, G., Bruck, C., Careaga, A., Delgado, O.,
Fajnwaks, F., Fridman, P., Lemelson, A., Ons, S., Rousseaux, F., Sinatra, E., Yellati, N., Zack, O.

Por Andrea Lemelson

Prologo de Miquel Bassols, Grama, Buenos Aires, 2017.

Asumir un decir i LA SEGREGACI()N

Esto no es un libro. Podria empezar con la negacion. Eso que los distintos
escritos resaltan como signo de la época. Falta el no. Osvaldo L. Delgado

Pablo Fridman

Como un acto reflexivo, en las vueltas dichas me encuentro con lo propio
que es ajeno. Més alla del espejo: si se escribe y hace ptblico, la propiedad
privada se diluye. En este pliegue, me vuelvo lector(a). Punto éxtimo, ni
el uno ni el otro de la falsa opcién; se sacude el conjunto.

Miquei Bassols

El malestar en la cultura actual atraviesa estas pédginas, que comparten
tension: preguntas, divergencias, encuentros, hallazgos. Y palabras
nuevas, aire. Herramientas para echar mano, nombrar, delimitar; incidir.

Una advertencia insiste: los comunes son los més peligrosos. Ladramos
al arbol equivocado (Bauman, en Careaga, A.) y lo inhumano esta entre
nosotros. La banalidad como nombre del mal encarnado en las existencias i 5
(Arendt, en Ons, S.). : s nigrama i

¢Como aproximarnos a la segregacion?

La segregacion es estructural, inherente al lenguaje, algo queda excluido en la operaciéon simbdlica para que se
constituya como tal. Si no, es el sujeto mismo el que queda segregado, como objeto de goce. La segregacion social
es un modo de respuesta a la segregacion estructural. Es lo-extranjero-lo-loco-lo-barbaro; lo Otro en cada quien. La
economia libidinal ubica en el otro préoximo también al mas peligroso. El amor propio tiene su envés, el odio a lo
extrafo (Bassols, M.).

La segregacion es significante, sometida a leyes, una respuesta a la universalizacion. Y espacial: condena a masas
humanas a la obligacién de compartir un mismo espacio. La condena también puede ser la expulsién, la muerte, el
desierto, el mar, el exterminio.

La democracia contemporénea es la lucha de imposiciéon de un goce sobre otro. La cultura naturaliza y sostiene la
segregacion, o empuja a ella, es mas poderosa incluso que la opresion ejercida por la fuerza (Gramsci, en Fridman,
P.). Sostiene, como discurso comun, la necesidad de lo desechable, localizado en otros que aparecen con menor valor;
referencia: el Mercado.
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El concepto lacaniano de vecindad colabora para pensar la segregacion: refiere al tratamiento que cada uno le da
a la alteridad. Es también otro nombre de lo éxtimo, lo extranjero en mi (Lemelson, A.). El extrafiamiento es un
movimiento de desconocimiento y una forma furtiva de la segregaciéon (Bruck, C.). Segregar es hacer extrafio,
expulsar. Se construye también con un hilo argumental. Las categorias segregan, las diagnodsticas nos interpelan.

Pero Lacan afirmé que todo el mundo es loco, entonces, no hay forma de segregar a quien delira (Arenas, G.). Los
manicomios son la expresién més radical de los efectos segregativos de la clasificacion.

La época: nos habita-habito-habitacion

“Adiccion generalizada, omnipresencia yoica, la intimidad como espectaculo y la elevaciéon de los rasgos de
goce a la dignidad de S1 colectivizantes”; “aceleraciéon de la caducidad de los objetos, multiplicacién de millones
de seres desechables”, la solidaridad social estallada, caida violenta de los ideales, llamado al goce sin limites,
imposibilidad de historizacién y aptitud reflexiva. Declinacién de la imago paterna, casi desapariciéon del rol del
Estado, desautorizacion de lo femenino en la cultura en términos freudianos”. [2] Son efectos de los “avances cinicos-

segregativos del capitalismo salvaje”. [3]

Poco importan los argumentos en la época actual, se deja hablar a las imagenes, como loros. El disco rayado
del circulen-circulen, el reinado del sentido sin bache. Las cosas se explican tautolégicamente, por pura presencia
(Fridman, P.). Cae el respeto por las tradiciones y creencias, la Ciencia como sentido dltimo, comandada por la
técnica que cobra vida independiente.

En esta sociedad de rendimiento el sujeto es abandonado a su suerte y vive en una amenaza sin freno (Careaga, A.). Hay
un uso estratégico de la ausencia de limite. En el discurso Amo actual, “se trata de significantes Amos sintéticos”, [4]
un simil de significantes Amo, no se trata del engafo sino del simulacro, la impostura, la imagen vacia llenado Todo.

Hay preguntas

(Doénde y como poner un limite, un no, a ese goce oscuro que produce objetos y seres humanos como total y
absolutamente caducos, por una voluntad de goce sin limite, que se alimenta de la produccién de desechos? (Delgado,
0.).

(Quién cree en el padre hoy? (Sinatra, E.).

(Se debe considerar al racismo y los diferentes modos de segregacion como creencias o como sintomas? (Fridman,
P.).

(Existe en la légica actual del capitalismo globalizado un nuevo funcionamiento o expresién arquitecténica que
reemplace al dispositivo panéptico tradicional? (Amado, S. y otros).

¢ Coémo un psicoanalista debera intervenir en los debates politicos para incidir sin alejarse del discurso del psicoanalisis?
(Zzack, O.).

¢(Es la segregacion sexual inmune al discurso de la ciencia? ;Y a las leyes del mercado globalizado? (Yellati, N.).

(Qué verdad buscamos los profesionales de la Salud Mental y en qué verdad tedrica debemos pararnos? ; La histérica
o la subjetiva? ;Qué legalidad nos atraviesa en los casos de less humanidad? (Rousseaux, F.).

(Qué sostiene unida a una comunidad? ;Cémo incluimos lo alter en el lazo social y en el secreto de cada uno?
(Lemelson, A.).
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Hacia un saber hacer ahi

El psicoanélisis confronta a cada uno con el horror de su oscura satisfaccién y lo responsabiliza por eso. Desde alli es
posible intervenir en la época de un modo anti segregativo. Al conmover las identificaciones e ideales que sostienen
las précticas segregativas, se abre la posibilidad de una relacién ligada a la contingencia y a la invencién desde un
saber del cuerpo, de un-hacer-ahi (Amado, S. y otros).

No es lo mismo segregar que separar, hasta se podria decir que son opuestos. Se trata de subjetivar el goce barbaro de
cada uno como ser de lenguaje, solo posible via la operacién de separacion (Bassols, M.). Y si bien el odio cotidiano
puede presentarse en la clinica como un blogue de goce que no llama a la interpretaciéon -buscando incluso complicidad
con el analista- no se debe confrontar esta posicién ni abandonar la neutralidad, mucho menos renunciar a intervenir,
sino quitar el velo del saldo de goce que sostiene también el padecimiento de quien segrega (Fridman, P.).

Respecto de los delitos de lesa humanidad, es fundamental el reconocimiento formal de la responsabilidad del
Estado para que sea un acto reparatorio y genere efectos terapéuticos. Y enfatizar la importancia de la invencién de
nuevas categorias que logren contener en su estructura las dimensiones no mensurables de los hechos que pretenden
analizar (Rousseaux, F.).

Lalégica del no-todo apunta a lo singular del goce propio, en ese sentido, esta en las antipodas de la homogeneizaciéon
de los DSM, que matan al sujeto doblemente: del lado del paciente y del terapeuta, mortificando su deseo. Anula la
angustia que es la posibilidad para la creacion (Belaga, G.). Esa angustia, real pulsional, indica la presencia de lo Otro
radical, hétero, por fuera del espejo (Delgado, O.).

Decidir es siempre bajo riesgo, y ahi reside su importancia politica. La apuesta del psicoanalisis es desde la ética,
invita al serhablante a escucharse y no solo oir los imperativos de la época, que rechaza la singularidad de su goce,
expulsando lo Otro fuera de si.

Tomo el tripode de “contingencia, singularidad e invencién”, [5] para ubicar cémo, desde el psicoandlisis, se puede
abrir una diagonal para tachar el LA de Segregacion.

NOTAS

1. Todas las referencias son del libro libro Indagaciones psicoanaliticas sobre la segregacién, Grama,Bs. As., 2017. Se consigna autor, y pagina,
segun corresponda.

Delgado, O., “Reflexiones sobre lo desechable”, Indagaciones psicoanaliticas. .., op.cit., p. 18, 21, 23.

Sinatra, E., “El mundo del lenguaje y el otro muro”, Indagaciones psicoanaliticas..., op.cit., p. 55.

Fajnwaks, F., “Segregaciones: de la extension a la intensidad”, Indagaciones psicoanaliticas..., op.cit., p. 213.

Ana Maria Careaga menciona que J.-A. Miller ubica como respuesta posible del sujeto ante el malestar actual los tres rasgos: contingencia,
singularidad e invencion, Indagaciones psicoanaliticas..., op.cit., p. 187.

SN
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SALA DE LECTURA

Lecturas de una Argentina. Con Lacan.

Carmen Gonzalez Téboas

Por Alejandra Glaze

Buenos Aires, Letra Viva, Buenos Aires, 2016. Prélogo de Luis Tudanca.

1. QUE ARGENTINA. Dificil comentar un libro llamado Lecturas de una
Argentina. Con Lacan, hoy en dia. ;Qué Argentina? ;La del 2016 —-cuando
se publico este libro- o la del 2017, cuando lo leo hoy? Cuando decimos

Argentina, seguramente son muchos los sentidos que confluyen para LECTURAS

hablar de ella. Y también, seguramente, muchas las miradas. Pero, me

pregunto, jexiste la posibilidad de encontrar Una mirada, “con Lacan”? DE UNA ARGENTINA.
(Aunar un sentido de Argentina con Lacan? Parece improbable. Y en Con Lacan

su titulo, el “Con Lacan”, suena a una apuesta muy fuerte. ;Es posible
leer la politica desde lo politico del psicoandlisis? Si, siempre y cuando
la apuesta tenga que ver con leer lo que se escapa de la politica, es
decir, lo politico. Pero vayamos a la definicién de lo politico que nos brinda
el mismo libro que estamos comentando: Una ética de las consecuencias de
los actos de la politica que no podemos ignorar.

Carmen Gonzalez Taboas

;Se puede desde el psicoandlisis llegar a leer a la Argentina con lo que
implica toda lectura como parcial? Asi, esa lectura podria funcionar
como escritura de aquello que no es legible en el campo del Otro. ;Es
esto posible?

2. IDEARIO. El libro aparece frente a nuestros ojos, apenas uno abre
sus paginas, como reflexiones, golpes de efecto sobre una historia que
aparece encarnada en un cuerpo y en una preocupacién por un estado de
las cosas. Una trama de notas sueltas, numeradas, y separadas en capitulos, que puede leerse de adelante para atras,
de atras para adelante, o comenzar desde donde uno quiera. Aconsejo que se lea de este tltimo modo. Son maneras
de reflexionar sobre lo que nos toca como argentinos, y las multiples influencias que hicieron que llegaramos a ser
quienes somos. Asi Marx, W. Benjamin, Platén, Sécrates, Aristételes, Baudelaire, Spinoza, Maquiavelo, Foucault,
Freud, Lacan y Miller, conversan con J. D. Perén, Santoro, Horacio Gonzalez, Ratl Santana, Ernesto Laclau, Jorge
Alemén, German Garcia o Gustavo Dessal, dando letra a una historia plagada de marchas y contramarchas, avances y
retrocesos...; pero claro, segin desde donde se mire. Asi, Una Argentina se va delimitando. La historia de la voluntad
de los procesos colectivos en un momento dado. [1]

3. LA IDEOLOGIA SIEMPRE ES FANTASMATICA. Sabemos algunas cosas que nos legaron Freud y Lacan. A partir
de alli una lectura es posible. La politica fija a los sujetos a su modo de goce y a sus “significantes amos”, fijaciones en
las que el sujeto del inconsciente localiza su consistencia fantasmatica, y desde alli, una “supuesta” identidad.

Carmen Gonzélez Tédboas, entonces, como siempre en sus libros, hace una apuesta muy fuerte. Y nos conduce,
atravesando la historia de la Argentina, al modo en que el psicoandlisis puede brindar coordenadas para pensar
lo que nos pasa, como argentinos, en una argentina siempre a refundar. Pero ;desde dénde? ;Con Lacan? ;O con
Carmen Gonzalez Taboas? ;O con ambos?

Para comenzar su lectura, Carmen rapidamente nos dice que el hombre puede pensar la ciudad a partir de un paradigma
politico. Evidente, pero no transparente para todos. No todo el mundo puede captar desde qué lugar lee lo que pasa.
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Cémo, y de qué manera, el sujeto es hablado por el otro desde ese paradigma politico, movilizando su modo de goce y
su fantasma, ya que sabemos que la ideologia no es mas que el modo en que el fantasma hace su juego en el sujeto.
Lo dice muy bien: se trata de la infinita variedad de lo Uno en cada uno. Asi, la propaganda aparece como una [dgica
mentirosa del discurso comiin, embustera y engafiadora. ;De qué manera los medios arman ese entramado que hace
que los sujetos se sientan representados por eso que se dice de uno y otro lado del espectro “politico”? Asi, no
cualquier griterio medidtico es una polémica, no cualquier griterio es una discusién que defiende opiniones contrarias,
sino la agitacion de las hostilidades que en ningtin punto intentan dirimir antagonismos estructurales e irreductibles.
Sino maés bien profundizarlos. Asi, los medios de comunicacién moldean nuestros miedos, nuestro gusto y nuestras
apetencias, adoctrindndonos en los principios del capitalismo. Lo que desaparece en el tipo de enunciacién de los
medios de comunicacion, es el sujeto, para pasar a ser “la gente”, como una simple construccion biopolitica.

Pero Carmen hace valer, de un modo preciso y claro, eso que desbarata cualquier 16gica y cualquier jugada desde el
marco de lo politico: la prevalencia del goce, que hace fallar todo célculo, y desbarata la politica y la ideologfa. Con las
consecuencias que eso tiene para los hombres, los pueblos, los gobiernos, los partidos, y en definitiva, para el sujeto
de la historia, siempre a definir.

4. UN LIBRO ARGENTINO. Es un libro que no deja de comprometernos. Y si puede decirse asi, es para argentinos.

Deconstruye uno a uno todos los semantemas de la politica argentina, muchos de ellos extraidos del campo mundial,
pero hechos propios, convertidos en “nuestros”: populismo, libre comercio, pluralismo, didlogo, sinceramiento,
gobierno de los mejores, bienestar, pueblo, meritocracia, endeudamiento, masa, neoliberalismo, liberalismo,
democracia...

5. QUE DEMOCRACIA. La diferencia entre oligarquia y democracia hace su apariciéon de modo preciso. La
democracia, sociedad de los ciudadanos libres e iguales. Y entonces, la pregunta que se hace Carmen se impone: ; Qué
democracia se espera de una economia de libre mercado y de un Estado que le sea funcional? ;Cada uno para si, propietario de
si mismo? En ese contexto la tensiéon social adquiere la condicién de patologia a corregir. El racismo, el hambre, la
exclusion, la segregacion, hacen su llegada. El desprecio de los perdedores, la meritocracia, irrumpe en lo social,
con consecuencias desastrosas de exclusion y barbarie, de la mano de la ferocidad capitalista, impuesta por el
neoliberalismo que deja libre el camino a la primacia del mercado sobre el Estado. ;Qué democracia es la que el
neoliberalismo dice sostener?

6. DE NUESTROS ANTECEDENTES. Alberdi. Piensa en el peligro de lecturas que despierten ideas sobre los derechos al goce
de los bienes. 200 afios antes, proponia un orden constituyente y liberal, en lo politico y en lo econémico, el gobierno
de los mejores. Opositor a Rosas, y después a Sarmiento, propugnaba la disciplina social como meta para la politica.
Sarmiento, complice de las pasiones facciosas de los caudillos que a cada paso encienden la lucha entre federales y porterios.
Mitre, que impulsa la idea liberal de “partido” en oposicion a la de faccion. Y que comienza nuestro “endeudamiento”. Cae
Mitre, asciende otro liberalismo; son conservadores liberales (que imponen el fraude liberal, los despidos masivos,
los delitos financieros, las deudas publicas y la baja de los precios).

7. GRIETA. Fuerte. Preciso. Certero. Valiente. No se eluden aqui los temas fuertes de nuestra cultura social, politica
y cultural. Que siempre estamos repensando, discutiendo, ddndole vueltas, polemizando y... sufriendo en carne
propia. Asi, hace su aparicién el peronismo como lo imposible de suturar, un verdadero trauma argentino, que ha dejado
esa impronta nacional y popular donde se leen los efectos de la particularidad extrema de un pais que no cesa de estremecerse
con lo que no cesard de no reunirse. Y su contraparte, el neoliberalismo imperante hoy, el gobierno de los mejores, que
despliega las huellas de los gobiernos liberales anteriores a ese peronismo. La grieta estd abierta. ;Qué saldré de ella?

Las nuevas formas de la vida politica argentina no brotaban de importadas ideas marxistas, sino del rumor nacional y popular
de los olvidados por las politicas liberales durante las interminables luchas de poder. Una serie de contingencias los puso en el
camino del Coronel |. D. Peron. El peronismo, incomprensible como fenémeno para extrafios y algunos propios, no deja
de ser ese baluarte siempre a disputar en nuestra sociedad.

8. O POLITICA // O GESTION. Antagonismo puro. Los ciudadanos pueden volverse asuntos para gestionar, dice Carmen.
Se intenta dejar vacio el lugar de la politica con sus consecuencias en el campo de lo humano, cuya experiencia es
dejada de lado. Gestion que usa el “todos” como rechazo absoluto de lo que no entra en un todos igual a uno.
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Y que Carmen ubica muy bien cuando dice: El “todos’ retorico... apenas disimula el rechazo de lo diferente, lo raro, lo
incomprensible, lo singular.

Pero de la eficacia de la gestion podriamos pasar a la eficacia de la policia en el orden piiblico: el discurso del orden. Hay
exigencias histéricas que requieren en un determinado momento que los sectores populares tengan algtn tipo de
representacion de gobierno. No de gestion. La gestiéon no representa a nadie, solo mueve piezas de un tablero, sin
ninguna sensibilidad social. Sin tener en cuenta a los actores de ese juego, como sujetos histéricos. Van en contra de
lo logrado en términos de experiencias populares, sean las que sean.

La politica, soportada por los seres hablantes, no puede ser reducida a una mera gestién profesional, ya que es la
Unica que puede penetrar y resguardar la escritura fallida de toda representacién

9. POPULISMO. Debate constante y permanente. Sintagma usado a derechas e izquierdas. Incluso, para decir
conceptos contrarios. El populismo es un efecto de cierta articulacion de las demandas en el marco de la pluralidad discursiva
de la democracia. Laclau dixit, una categoria precisa de la teoria politica, contra las vaguedades y prejuicios en uso. En definitiva,
“las conquistas son del pueblo”. Sin mas. Lldmenlo como lo llamen. Asi como los goces impiden un colectivo
uniforme y homogéneo, el populismo implica eso heterogéneo, esa articulacién de demandas populares, que permite
la inclusién de la parte de los sin-parte. Incluyendo el lumpen-proletariado, como no-grupo. Heterogeneidad que no
se asimila a la universalidad. Hegemonia que no es sin resto, que incluye lo inconmensurable, lo no atrapable por el
concepto universal. Asi, lo heterogéneo de Laclau: lo que no cesa de perturbar, porque no cesa de no ser nombrado
en el campo del otro, como introduccion de lo heterogéneo en la accién politica.

10. UN LIBRO NECESARIO. Como se dice en la contratapa de este libro, Carmen Gonzalez Taboas se atreve a entrar
en lo politico de lapolitica argentina. Pero es solo a partir del goce que esto es posible, desde eso que queda fuera, para
desde ese prisma -dice Luis Tudanca en el Prélogo- “tratar de ver lo que los discursos dominantes no dejan ver”.
Bienvenida entonces esta Lectura de una Argentina. Con Lacan. La deslegitimacion de la politica que intenta producir
el neoliberalismo, es una forma de ir contra la tinica posibilidad de combatirlo, lo politico, que implica dar lugar a
ese goce que no entra en la cuenta de los balances del capitalismo feroz, para asi anular de alguna manera los efectos
que la gestion de las gentes con la demagogia de la autoayuda y el coaching como modos de control social, que van
también, sin mads, contra el discurso del psicoandlisis. Es en ese marco que un libro como el de Carmen es necesario.

NOTAS
1.  Las cursivas remiten a frases textuales del libro. Los ntimeros de pagina son intrascendentes. Remitimos directamente a la l6gica del libro
que surge de su lectura.
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SALA DE LECTURA

Entre relampago y escritura

Testimonios de pase y otros textos

Mauricio Tarrab

Por Eugenia Serrano

Editorial Grama, Argentina, 2017.

Frente al ocaso, tocando una flauta,
Acomparioa mi sefior hasta la orilla.

Los ojos vuelven por un instante al lago:
Blanca nube se abraza al monte verde.
Wang Wei “El lago Yi” [1][2]

Una presentacién, cinco testimonios y cuatro “textos” conforman
la experiencia de lectura propuesta por Mauricio Tarrab en “Entre el
reldmpago y la escritura. Testimonios de pase y otros textos”.

De un tiron y por entregas

Experiencia para el lector que se intuye desde sus primeras paginas y se
corrobora a medida que se avanza. Es el mismo autor el que nos habla
de entrada de la experiencia de leerse. “No habia vuelto a leerlos por
afios” -dice de sus propios testimonios- “los lei de un tirén” [3] para su
publicacién y confiesa que de poder elegir prefiere la expectativa que le
producian las “aventuras por entregas que lefa” que siempre cerraban
el capitulo con un “continuara” [4]. “Entre el reldmpago y la escritura”
puede leerse asi: de un tirén pero con la expectativa de lo que continuara,
cada vez.

Mauricio Tarrab

y 4
A

Entre
i/ relampago |
| ¥ escritura’

Testimonios de pase
y otros textos

lngrama

Entonces, el libro y cada uno de sus articulos reproduce en acto la temporalidad del relampago y la de la escritura,
que como bien sefiala Tarrab sittian lo esencial de la experiencia analitica: “Hay algo de este par -nos dice- en cada
tramo de un anélisis y extremando las cosas se podria decir que en cada sesiéon” [5]., llegando a definir el pase como
“el estar entre la fugacidad del relampago que ya ha pasado, lo que ya se ha escrito y lo imprevisible que atin debe

escribirse” [6].

Los testimonios

Son cinco los testimonios que Tarrab incluye en este libro. No son todos, jclaro!, si no que faltan y “pueden faltar” [7].

El primero del libro es el primero de la serie y ensefia -entre otras cosas- sobre el efecto de la palabra sobre el cuerpo
en una doble vertiente: la de la palabra materna y la de la interpretacion del analista y suelta hacia el final una de
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las tantas maneras de decir sobre el pase que se encuentran en estas paginas: el pase en tanto “lazo” que se sostiene
“desprendido pero ligado” [8].

El segundo, circunscribe el momento inmediatamente posterior al atravesamiento del fantasma junto con su efecto
de angustia como “nominacién de lo real” [9] y esboza la salida de dicha encrucijada, salida que se retomara en
detalle en el cuarto testimonio.

El tercero es el que le da nombre al libro; alli, entre relampago y escritura, retorna la cuestién del tramo final del
analisis recortando con precision la posicién del analista una vez que “se han despejado todas las significaciones
atribuidas por la transferencia” [10].

Finalmente, en “Una piedra prehistérica y un vacio”, Tarrab testimonia acerca de los efectos de su recorrido analitico
sobre su propia posicién como analista pero también de lo interminable de la formacién.

Otros textos

Cuatro textos, escritos posteriormente a su experiencia como AE, acompafian a los cinco testimonios. Para el lector
se trata de un viaje tan fugaz como intenso por la tltima ensefianza de Lacan y de una vuelta mas en torno a la

”oou

cuestiéon de la formacion del analista. “Saber arreglarselas con”, “escabel” e “inconsciente real” son los conceptos
fundamentales que Tarrab nos invita -sin prisa pero sin pausa- a recorrer.

NOTAS

1. Cheng, F.: La escritura poética china, Editorial pre-textos, Espafia, 2007, pp. 124-125, 171.

2. Setrata de un cuarteto que Lacan y Cheng estudiaron juntos en uno de sus encuentros posteriores a la publicacién de”La escritura poética
china” en 1977. Cheng describe ese encuentro -en la casa de campo de Lacan, durante todo el dia como”memorable”. Relata que le habia
preguntado como, finalmente, definia la metonimia y la metafora. Lacan lecontesté “que se guardaria mucho de hacerlo”, que sobre ellas
siempre se podia profundizar, pero que lo importante era”observar el nexo entre ambas figuras en su funcionamiento” “Entonces -relata
Cheng- abrié mi libro para buscar ejemplos sencillos y dio con el cuarteto de Wang Wei. Alli, una vez mas admiré el olfato lacaniano”
Anécdota relatada en”Lacan y el pensamiento chino” de F. Cheng, en “Lacan: el escrito, la imagen”, Editorial Siglo XXI, México, 2001,
pp.187-189)

Tarrab, M., Entre reldmpago y escritura. Testimonios de pase y otros textos, Grama Ediciones, Buenos Aires, 2017, p. 7.

Ibid p. 11.

Ibid, p. 37.

Ibid, p. 39.

Ibid, p. 8.

Ibid, p. 26.

Ibid, p. 30.

0. Ibid, p. 42.
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SALA DE LECTURA

Revista Enlaces n® 23. Psicoanalisis y cultura.

Publicacion del Departamento de estudios psicoanaliticos sobre la familia
- Enlaces.

Por Ludmila Malischevski

Grama, Bs. As., agosto de 2017.

Paseo inmoral

Leer la revista Enlaces n° 23 es un viaje apasionante, de esos que elevan
y transforman al lector.

El recorrido conceptual comienza con las “Pasiones dantescas” de la
mano de FranVois Regnault. Alli el autor pone de relieve la tristeza como
pasion imperdonable, en tanto se hunde y complace en ella misma. La
relaciona con los pecados capitales y con la “ética del maldecir” en la
que se abisma el deprimido. A continuacién, sale a nuestro encuentro
el valioso y esclarecedor texto: “Pasiones en bloque” de Monica Torres, .
quién desarrolla y elucida, con el entusiasmo que la caracteriza, las Ui pdelierinin IR
pasiones del ser, las dimensiones de la Otra Cosa y las pasiones del alma ey e
a lo largo de la obra de Lacan. A medida que avanzamos, nos dejamos - ko
sorprender por el modo original en el que Graciela Brosdky aborda el e Enfhuie i
problema de la culpa en la época en “Felix culpa”. Y por el hallazgo ¢
que realiza Osvaldo Delgado en su texto: “El lapsus calami y lo real”
al leer las afinidades entre el lapsus calami y el inconsciente real en
detalles freudianos. Seguidamente, Maria Cristina Giraldo nos orienta
con la clinica del fin del andlisis y ensefia sobre la diferencia entre la ficcién, la fixion, el efecto de verdad y la verdad
mentirosa sobre la hystoria en “La familia y la verdad mentirosa”. Y Maria Leonor Solimano subraya en “El infierno
familiar o el paraiso de los amores infantiles” el valor clinico del pdnico y del enclaustramiento como dimensiones
de la Otra Cosa.

En este punto se abren paso una serie de textos que iluminan cuestiones de la época, a saber: el empowerment femenino
y sus consecuencias, la nocién de cuerpo segtn la teoria queer, las distintas versiones de la soledad y el espinoso
asunto de la intimidad hoy.

Al reanudar el recorrido un pasaje nos despierta. Se trata del comentario sobre el libro “El reverso de la biopolitica”
realizado por tres autores. Eric Laurent, quién siguiendo a Lacan, se sirve del sintoma y del fantasma como
instrumentos de goce fundamentales para leer el nuevo horizonte politico. En esa perspectiva delimita de manera
precisa y minuciosa el fenémeno del populismo y la experiencia de goce que comporta. Por su parte, Oscar Ventura
capta la torsiéon fundamental que hace Eric al inscribir el acontecimiento de cuerpo como el reverso de la biopolitica
en la medida en que la singularidad y lo imprevisible del goce escapan al programa de la biopolitica. Enric Berenguer
toma como brdjula el concepto del cuerpo y su constitucion en tres tiempos l6gicos.
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A partir de aqui, y oportunamente, el viaje se orienta a Barcelona con cuatro textos que estudian de manera rigurosa
y ltcida el tema del préximo congreso de la AMP: “La psicosis ordinaria es la subjetividad de la época” por Miquel
Bassols, “Aristas del real” por Anna Aromi, “Se busca a la mujer en las estructuras clinicas” por Blanca Sanchez y
“Un sintagma para las psicosis ordinarias” por Gerardo Battista.

También se incluye un dossier con excelentes articulos que versan sobre “la familia ayer y hoy”. Y las infaltables
perlitas del cine, las series, el dibujo, en fin, textos que conciernen a las artes visuales e imprimen a la revista Enlaces
el estilo que la caracteriza.

Arribamos ahora a la estacién literaria, en la cual el psicoanalista se deja ensefiar por el artista: en este caso se trata
de Macedonio Ferndndez, Catherine Millet, Haruki Murakami y las ficciones infantiles de Wolf Erlbruch. En esta
perspectiva se presentan dos cuentos cuyas paginas se prenden fuego...gentileza de Selva Almada y de Romina
Mastroberadino.

Concluyendo el camino se despliegan exquisitos comentarios de libros y las lecturas de J.A. Miller y de Anibal
Leserre sobre el peronismo y el debate argentino.

Finalmente, coronan la revista tres textos que articulan de manera impecable la politica y el lazo social. Y dos escritos
sobre la seccion de la clinica de lo no- familiar. Uno introduce cuestiones relativas al pase en la tltima ensefianza de
Lacan y otro sobre el inconsciente hacker y el analista partenaire.

En suma, jlos invito a leerla y a apasionarse con la potencia de sus textos!
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