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Editorial

Fernando Vitale

Estimados lectores:
Presentamos hoy la ediciéon N° 22 de Virtualia: Revista digital de la Escuela de la Orientacién lacaniana.

En primer lugar no quiero dejar de pasar la oportunidad para agradecer a todos aquellos que practicamente a diario
nos escriben para pedir ser suscriptos a la publicacién. Como todos saben, tratindose de una publicacion web
gratuita, esto expresa nada mas y nada menos que el deseo de recibir la informacién al dia de la salida de cada nuevo
nimero. También hemos recibido diversos pedidos de otras publicaciones web solicitando permiso para reproducir
articulos aqui publicados. Todo ello nos llena de orgullo y al mismo tiempo de la responsabilidad de estar a la altura
de las expectativas puestas en la edicién de cada nuevo ntiimero de Virtualia.

Encabezamos este ntiimero con lo que a mi entender es un excelente texto de Eric Laurent. Se trata de un articulo
construido por colegas de la EBP a partir de las editoriales del Journal du Congres redactados por Laurent en el fragor
mismo de los preparativos de lo que fue el dltimo Congreso de la Asociacion Mundial de Psicoanalisis que tuvo lugar
el afio pasado en Paris. Con el titulo de “Bajo el cielo del Psicoanélisis y en el litoral de los imposibles” Eric Laurent
nos brinda una atenta lectura psicoanalitica de las noticias que en esos dias inundaban los medios globalizados de
comunicacién. Los escdndalos del Vaticano, las derivas de la crisis financiera mundial desatada por las hipotecas
sub-prime, los affaires de Tiger Woods, el nuevo invento de Intel y el suefio de conseguir hacer del pensamiento algo
transparente a si mismo y enteramente inscribible en el cuerpo, los nuevos semblantes de la histeria, el ojo absoluto
y el empuje ilimitado a la transparencia, leidos por alguien de la talla de Eric Laurent, nos permiten captar con el
rigor légico que lo caracteriza, que intentar elucidar lo que alli ocurre no es algo ajeno para un psicoanalista. Como
propone el titulo del préximo Congreso Mundial de la AMP “EIl Orden Simbdélico en el siglo XXI. No es mds lo que era:
consecuencias para la cura” que tendré lugar en Buenos Aires el afio proximo, es ésta una via obligada si el psicoanalista
quiere ocupar el lugar de lo que Jacques Lacan llamaba un partenaire capaz de responder.

Podemos afirmar que cada una de las secciones que componen este ntimero: Lo que la sublimacion ensefia, Encrucijadas
del Psicoandlisis en el Siglo XXI, La diferencia sexual y la experiencia analitica, Debates, Lecturas, el Coloquio Inconsciente y
Filosofia y los comentarios de libros que aqui publicamos, encuentran alli su punto de referencia.

Solo algunas palabras introductorias respecto de algunas de estas secciones.

A contrapelo de lo que mal fue llamado psicoanalisis aplicado al arte, bajo el titulo de “Lo que la sublimacién ensefia”
publicamos lo que algunos colegas han podido extraer como ensefianzas para el psicoanélisis de la mano de aquello
que Sigmund Freud llamé producciones sublimatorias. Una pelicula de David Lynch, una novela de Manuel Puig,
un tango de Homero Expdsito, una obra de teatro de Claudio Tolcachir y otra novela de Margueritte Yourcenar, se
convierten de éste modo en los puntos de partida a partir de los cuales los autores intentan hacer avanzar reflexiones
sobre cuestiones claves para nuestra practica.

En la Seccién Debates publicamos dos articulos que toman posicién en cuestiones que suelen generar debates
polémicos en el medio analitico como son el uso de las citas en la construccién de los casos clinicos que presentamos,
y la pertinencia o no de plantearse la existencia de lo que se da en llamar un psicoanélisis nacional.

Publicamos también la intervencion de Jorge Aleman en el Coloquio Inconsciente y filosofia: una nueva manera de pensar
lo politico, junto con la presentacién de su organizadora Laura Suarez. Dicho Coloquio que tuvo lugar el afio pasado
en Paris, contd con la presencia de Jorge Aleman, Jacques-Alain Miller, José luis Pardo y Markos Zafiropoulos.

Quiero agradecer muy especialmente la gentileza de la Fundaciéon Augusto y Leon Ferrari, a Eduardo Labombarda, a
Eduardo Medici y a Manolo Rodriguez, que fueron los cuatro artistas que nos han permitido utilizar algunas de sus
obras para esta edicién de Virtualia..

Sin mas me despido de ustedes hasta nuestro préximo ntimero.
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Bajo el cielo del psicoanalisis y en el litoral de
los imposibles

Lectura de noticias actuales*

Just Strip, don’t tease

Eric Laurent**

Pues bien, la Pascua terminé y podemos seguir adelante(1). Este afio, fue una fiesta para los semblantes. Todo
coincidi6. jEs raro! Las pascuas judia, ortodoxa, catélica, ocurrieron en la misma semana, o casi. Se podria creer
en didlogo ecuménico. De todos modos hubo feriados aqui y alli, en el vasto conjunto de la Asociaciéon Mundial de
Psicoanalisis (AMP).

Fue también una fiesta para el sintoma ecuménico. Se escuché6 a un franciscano evocar la Shoah en un extrafio intento
de identificacién. Fue inmediatamente desmentido por un portavoz oficial del vaticano. No era buena la comparacién
frente a los sufrimientos actuales de la iglesia.

Se informo, al mismo tiempo, que la hot-line disponible en Alemania para recoger quejas de abusos sexuales provocé
implosién el primer dia, con més de 4000 llamadas. ;Cémo preservar los semblantes bajo el asalto del sinthoma
(sinthome)(2)? ; Es necesario hacer que los culpables dejen los habitos o no? ;Hasta dénde se extiende la dignidad de
la funcién?

Estas cuestiones sorprendentes asaltan a los mas altos responsables por los semblantes que nos gobiernan.

Del lado del mercado, la situacién no es mejor. Escandalos financieros y enorme gratificacion hacen vacilar los
semblantes de la regulacion. En politica la batalla peligrosa con la que se preparan las elecciones inglesas da lugar
a extrafios escandalos. Y esto sin hablar, en Francia, de los complots bizarros relativos al desvelamiento de la vida
privada del presidente y la primera dama.

En los discursos establecidos, el binario semblantes-sinthéma es claramente antinémico en los tiempos que corren.
La solucién proclamada es la misma en todas partes: mehr glasnost, més transparencia. Scanners corporales para
todo el mundo, inclusive para el Papa. El mas-de-gozar se muestra insistente. Wajcman (2010) nombré bien eso. Es
el instante del ojo absoluto. Es él que nos vuelve locos. Nosotros que somos engafiados por el discurso analitico,
somos los disidentes del ojo absoluto. Luchamos Judo con la tirania de la transparencia. Sabemos que, en el fondo, el
sinthdma no puede aparecer plenamente a la luz. Es preciso dejarle su parte de sombra.

Verdad y goce

El dltimo 8 de abril, tuvo lugar el torneo de golf de Augusta, el primero de la serie de los grandes torneos. Marcé
el retorno de Tiger Woods a los Greens, luego del escdndalo sexual espectacular revelado en la secuencia de un
accidente de auto, a fines de noviembre de 2009. Rdpidamente, este accidente se revelaba como producto de una
mezcla detonadora de un incidente doméstico explosivo con el somnifero Ambien, comercializado con el nombre
de Stilnox. El nombre genérico es Zolpidem. Sus efectos secundarios de sonambulismo o de comportamientos
automaticos extrafios o impropios son conocidos. Unas doce amantes del mejor jugador de golf de la historia se
manifestarian rapidamente, telefoneando al celular de su mujer aquella noche. Una de ellas, revel6 ademas, el uso
afrodisiaco que Woods hacia del Ambien, uso inventivo, no consignado en las prescripciones del Stilnox. Es doble
la particularidad del escandalo sexual que dej6 a los comentadores impresionados. Por un lado, la abundancia de
amantes, su espantosa vulgaridad, especialmente las porn-stars, informando todo lo que era posible sobre los detalles
de la relacion. Por otro lado, la crudeza de los textos de contenido sexual que el astro del golf dirigia a sus multiples
conquistas. Los SMS recibieron rapidamente el nombre de “sextos”. Todo este conjunto contrastaba fuertemente

http://virtualia.eol.org.ar/ 3



#22 Mayo - 2011 W irtualia

con el porte de tipo ideal impuesto por Woods, cuyos contratos publicitarios habian alcanzado las mas altas sumas
registradas hasta entonces en la historia de todos los deportes.

Hasta la muerte de su padre, en 2006, Tiger llevaba una vida ejemplar, dedicada al perfeccionamiento de su juego.
Parecia timido con las mujeres. Este perfeccionismo le dio la capacidad para, aun teniendo 10/10 de agudeza en los
dos ojos, someterse a una cirugia para mejorar ain mas su visién. Estaba todo azul. Habia conseguido convertirse en
el jugador responsable por el suceso de las audiencias televisivas durante la retransmision de los torneos de golf que,
no tiene el ritmo palpitante del futbol, del basquet o atin del tenis.

(Coémo salvaria los semblantes? Para el deporte, el monto de las tazas cobradas por las redes de television y los
anunciantes, el desafio era grande. La primera medida que tomo fue una terapia para la “adiccién sexual”. Esta es
ahora la regla para los actores o los deportistas que son descubiertos como serial-philanderers.

La concepcioén de la adiccion sexual contribuye a destituir la vieja concepcién de la “perversion”, junto con la admision
de los derechos de gays en el ejército, los casamientos entre personas del mismo sexo, la retirada del transexualismo
del cuadro de las afecciones, etc.

Todo lo que se dice respecto de la sexualidad es estilo de vida, nuevas y antiguas normas mezcladas.

Es necesario, sin embargo, protegerse del exceso. Sin duda, esa es la ensefianza que los terapeutas introdujeron en
Tiger. Actualmente, pide mil disculpas por el mal que con su perdiciéon hizo a su familia y aparece avergonzado.
Su mujer, modelo sueca que frecuentaba principalmente los circuitos del tenis, amiga constante de Roger Federer,
acompanaba las transformaciones de su marido permaneciendo en silencio absoluto, dejandolo expresarse siempre
solo. Es una posicion original. Ni con él, ni sin él, ella siempre se sittia a los ojos del publico con sus hijos, madre
ejemplar.

Es asi que viven aquellos que estdn “bajo la mirada del mundo” cuando las particularidades del sinthoma de
ellos pasan al campo de lo visible. Justamente antes del torneo de Augusta, Nike difundié una propaganda, la
primera desde el escandalo. En esta la gran marca, abandoné su llamada habitual - Just do it- que pareceria sin
duda inoportuna. Presenté un comercial de treinta segundos donde Tiger aparece inmévil, en off, una voz, la voz
flameante de su padre, Earl Woods, que le pregunta, fuera de contexto, pero de modo evidente, cudles han sido sus
pensamientos, sus sentimientos. El comercial termina asi: “Did you learn anything?”, “; Aprendiste algo?”. Esto
podra ser un hallazgo publicitario. Sin embargo, del lado del psicoanélisis de orientacion lacaniana, nuestra clinica
nos ensefa que la verdad y el goce no siempre tienen el nombre del padre como punto de basta.

El sabery el goce

Pudimos saber e incluso alegrarnos de saber que Tiger Woods jugé muy bien en Augusta, con dos eagles, tres birdies,
pero también con tres bogeys (Consulten Google).

“Laverdad deayer tal vezno seala verdad de hoy”. Es una frase profunda sobre la l6gica de la inferencia, pronunciada
por el secretario General del Elysée a propdsito de una eventual fuente de un enigmaético rumor. Evoca aquella
que el secretario de Estado Donald Rumsfeld pronuncié cuando las armas de destruccién masiva relacionadas a
Saddam Hussein no aparecian: “Hay cosas que sabemos que sabemos. Hay desconocidas conocidas, esto es, hay
cosas que sabemos que no sabemos. Pero hay también desconocidas desconocidas. Hay cosas que no sabemos que no
sabemos”. La estructura légica de las dos frases nos hace pensar en la paradoja de Wittgenstein segtin Kripke. Se cree
que se hace una operacién tan simple como una adicién mientras que se podria hacer otra cosa bien diferente, cuyos
resultados son los mismos que el de la adicién durante un tiempo, pero no todo el tiempo, no tenemos condiciones
de saber que regla seguimos. Una verdad en un instante “t” puede ser falsa en el instante “t + 1” y no se sabe jamas
lo que se dice. Nuestra civilizacién reconoce ciertamente que las identificaciones de Gender, de género, son, en el
fondo, equivocas pero es para endurecer las diferencias de edad. Se busca en este contexto, sin equivoco, separar lo
odioso de lo que es licito. En algunas sociedades tradicionales es recomendado el casamiento de jévenes casi nuabiles,
y en las nuestras, se critica un presidente del Consejo por tener amantes que podrian tener menos de dieciocho afos.
El horror con respecto a la seduccién de nifios contamina la adolescencia: es por esto que la iglesia insiste mucho
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respecto de la diferencia entre la seduccion de nifios y la de adolescentes. Pretende, con esto, disculpar lo que no es
disculpable. Decididamente, los equivocos se infiltran en todo lenguaje.

Basandose en supuestos contrarios, la empresa Intel acaba de anunciar que va a comercializar aparatos capaces de
leer los pensamientos analizando scanners de cerebros. Las zonas cartografiadas activas permitirfan orientarse en la
nominacién efectuada por el sujeto. Se trata de pensamientos presentados como simples, concretos. El aparato serfa
vendido para permitir a los discapacitados manipular maquinas que compensarian sus discapacidades. La gente
s6lo puede alegrarse con esto. Estas maquinas autorizan entonces el suefio de un pensamiento que seria enteramente
inscribible en el cuerpo. Sin equivoco respecto del saber y sin fuga de la verdad, semblantes y sinthéma entonces
coincidirian, sin litoral entre ellos. Es precisamente con esto que la experiencia analitica no nos permite sonar.

Los medios de goce

Las dos altimas subdivisiones del texto -“Verdad y goce” y “El saber y el goce”- presentaban la sustancia gozante
abordada desde el inicio por la verdad y luego por el saber. En El Seminario, libro 18, Lacan (1971) desarrolla esta
distincion a partir de la oposicién hecha en el Menon entre la épisteme y la doxa verdadera. En ocasion del Férum
del dia 11 de abril de 2010, Jacques Alain Miller destacaba como la experiencia del pase puede ser concebida, ya
sea como experiencia de saber o como experiencia de verdad con sus diversas consecuencias. No es lo mismo
considerar la experiencia como un real a asir bajo el angulo del saber, de la recensién, del seriacién, de la graduacion
de los efectos o bien como una experiencia que escapa a toda posibilidad de exhaustividad y que es esencialmente
performance, exploraciéon. Es la vertiente donde estas dimensiones se oponen. Hay una segunda vertiente. La
vertiente inconsciente. Es aquella en que puede haber unién donde “el saber del que se trata en el inconsciente es
el que se desliza, se prolonga, que se revela a todo instante saber de la verdad”- esta formulacién de Lacan es de
1971(p.145). Cinco afios antes, Lacan (1965) decia: “La division del sujeto y del sintoma es la encarnaciéon de ese nivel
donde la verdad reencuentra sus derechos, bajo la forma de ese real no sabido, de ese real imposible de extinguir
qué es ese real del sexo”. En lo sexual, cuando hay falta, efecto de verdad, vacilacién de los semblantes, hay también
objeto a y sinthoma.

Los semblantes de la histeria y nuestra eleccion ética

(Cual es, entonces, la gran perturbacion del sujeto que responde al agujero en el Otro y produce el recubrimiento de
dos faltas, que puede ser descripto como una completud o un “verdadero agujero”? hemos visto como la depresion,
enfermedad del Ideal, es la candidata. Fue considerada por el Big Pharma(3) como la mas facil de revestir moléculas
cuya difusiéon de masa puede efectuarse sin efectos secundarios. En cuanto a las neurosis, el retroceso es claro. Se lo
puede constatar a partir de hipdtesis muy diferentes: la declinaciéon de la imagen del padre, el ablandamiento del
supery6 materno, la retraccion de las interdicciones, la transformacién del status de la culpa. Es preciso notar que
estas caracteristicas se aplican mucho mas a la neurosis obsesiva que a la histeria.

Del lado de la psicosis, recordamos que Deleuze y Guattari (1972) habian intentado hacer del eje esquizofrenia-
paranoia el encuadre de la enfermedad moderna. Hablaban, de la esquizofrenia como proceso y para ellos, la paranoia
era la cristalizacion, el proceso detenido. Defendian que la esquizofrenia, como proceso, con su terrible ironia, “es
la dolencia que nos concierne, como hombres modernos, nuestra dolencia” y “que el fin de la historia no tiene otro
sentido” (Deleuze e Guatarri, 1972, p. 168). Su intento se inscribia en la secuencia de la ensefianza de Lacan que habia
hecho de la paranoia la dolencia mas profunda del ser humano, “el estado nato” del sujeto. Lacan se reencontraba con
Melanie Klein, que hizo de la “posicién esquizo-paranoide” la primera cristalizacion del yo. La hipétesis paranoica
toma todo su valor en la interpretacion que le es dada en el curso de este afio, por Jacques-Alain Miller(4). Cémo
la ciencia comparte con la paranoia un punto de forclusion, el cientificismo es una variante de la enorme paranoia
contemporanea. La descripcion del Otro como un gran equilibrio paranoico fue renovada por la reduccién cognitiva
del lazo social a la teoria de los juegos. Los modelos matematicos puestos en circulacién por el complejo militar-
industrial en la época de la Guerra Fria fueron transmitidos como método de gestion para la administracion civil.
Cualesquiera que fueran las afrontas y quiebres de las democracias, se podia concebir una politica que conducia al
equilibrio. Atin si nadie cooperase con nadie, si cada uno estuviese s6lo contra todos, un “equilibrio de Nash” podia
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ser alcanzado. Esta concepcion del lazo social conquist6 la tecnoestructura. Esta da testimonio de la gran fuerza de
seduccién de la paranoia.

Es por eso que el titulo de Tapa del tltimo ntimero de la Revista Quarto (2010) tiene todo el sentido. Afirma la
“tentacion histérica”, asi como habia la “tentacion de Occidente”. La revista formula esta tentacion bajo la forma de
una pregunta para el siglo XXI: “;Cémo las civilizaciones van a soportar que no exista LA mujer?” La histeria, para
el Lacan del Seminario 18, es aquella que sostiene el deseo de las mujeres a partir de eso que no es para foda mujer,
“y es por eso que ese deseo se sostiene por quedar insatisfecho” (Lacan, 1971, p. 146). La histérica, dice brevemente
Jacques-Alain Miller, citado por Quarto, es “todo el mundo”. Es “ser como todo el mundo”. En este sentido, es la
histeria la que se revela como la gran neurosis de la época. Es necesario tomarla en toda su complejidad, la que
Lacan (1962-1963), en los términos de su ensehanza clasica, diferencia del “mecanismo histérico”, que proviene de la
estructura comun del deseo:

“Se suele considerar a la histeria la neurosis mas avanzada, al ser la mds cercana a la consumacién genital. Segtin
esta concepcién diacrénica, tenemos que ponerla en términos de la maduracién infantil, pero también en su punto de
partida, puesto que la clinica nos muestra que en la escala neurética, debemos considerarla, por el contrario, como la
mas primaria, pues sobre ella se edifican las construcciones de la neurosis obsesiva. Por otra parte, las relaciones de
la histeria con la psicosis, con la esquizofrenia, son evidentes, y han sido destacadas” (p.84).

La histeria como discurso retoma la distincion entre la histeria mecanismo y la histeria neurosis. Incluye la multiplicidad
de esta perspectiva y de estos puntos de vista. Interroga tambien las fronteras y los recubrimientos de dominio,
menos con la esquizofrenia, que perdié su poder descriptivo, que con la “psicosis ordinaria”, en el sentido en que
utilzamos este término. Seria preciso sumar los esfuerzos, para fijar la representacion del sujeto contemporaneo en
las nuevas enfermedades de la mentalidad, los sintomas pulsionales adictivos, y la epidemia del autismo, realizando
el desanudamiento entre el puro cuerpo méaquina y el significante-cifra, sin relacién con el otro imaginario. Por esta
pluralidad, es necesario sin duda renunciar a la definicién de una tinica “gran neurosis narcisista”.

Lacan consideraba que el recubrimiento de la estructura del sujeto y de los impasses en el Otro nos deja sélo una
eleccion ética. Es preciso que elijamos “entre la locura y la debilidad”. Si admitimos el desarrollo precedente, esto
define perfectamente el estado de nuestra civilizacién. ; Cual es la mejor eleccion desde el punto de vista del sinthoma?

El atolondrado y lo imposible

Dios, por mucho tiempo fue la garantia del orden simbélico. Después, fue preciso extraer de Dios ese orden. Hizo
falta la época de la mathesis universalis, que Descartes separase Dios y la razén, haciendo de Dios un lugar de infinito
“incomprensible” y creador de verdades eternas.

El inconsciente freudiano, la razén después de Freud, hereda ese orden simbélico, pero doblemente agujereado. Es
agujereado por la paradoja que Russell detectaba en toda escritura l6gica posible. En los términos de su carta de 1902
a Frege: “Sea w el predicado: ser un predicado que no puede ser predicado de él mismo. ;IV puede ser predicado
de él mismo? A cada respuesta, le sigue su contraria. Debemos sin embargo concluir que w no es un predicado. Del
mismo modo, no hay clase (como totalidad), clases que, cada una tomada como una totalidad, no pertenecen a ellas
mismas. De lo cual concluyo que en ciertas circunstancias, un conjunto (Menge) definido no forma una totalidad.”
(Russel, 1902, p. 126)

Vimos por un lado, el agujero que forman estos conjuntos, y que por eso no son totalidades. Ellos no se cierran.
Por otro lado, hay el agujero propio del sujeto, inconsciente, lo que quiere decir mas exactamente que hay ideas
que se forman sin ninguna necesidad de conciencia: “lo que hay que decir es: no soy, alli donde soy juguete de mi
pensamiento; pienso en lo que soy, alli donde no pienso pensar.” (Lacan, 1957, p. 202)

El cielo del psicoanalisis estd doblemente atolondrado. Descartes ya se burlaba de la regularidad del cielo -tan
vanagloriada por otros, en la medida en que no lo consideraba verdaderamente tan regular. El cielo del Inconsciente,
a su vez, estd verdaderamente arruinado. Es sin duda por eso que Freud preferia leer el orden del inconsciente en las
ruinas de ciudades como Roma y Pompeya. En este agujero, en este despedazamiento, se viene a alojar el objeto 4,
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en este cielo bizarro, en el Zenit, tal como Miller (2005) subray6 en el decir de Lacan. Un “elemento que arruina toda
idea de medida”.

;Sera entonces que ese orden agujereado, provisto de su objeto intensamente perturbador (dérangent), merece atn el
nombre de orden simbélico?

¢No podriamos contentarnos con una relacién intensiva con un real sin ley? jNo! En tanto que la muerte para Freud,
no se afronta con lo real de frente. Para abordar lo real, es preciso pasar por el litoral de los imposibles. Es lo que
sucede también con el sinthéme, abordado por los semblantes. El orden simbdlico bizarro que conocemos y que la
razén después de Freud aclara tuvo bellos dias frente a él. Es un orden disperso con sus paradojas del Superyo que
hacen que los guardianes de ese orden sean siempre pecadores. Slate informa que “empleados y tercerizados de
Security and Exchange Commision (SEC), organismo federal americano de reglamentacién y de control de los mercados
financieros, visitan sites pornograficos en las computadoras de la SEC segtin una investigacion de ese drgano obtenida
por la CNN(5)” Y no cualquiera lo hacfa: mas de la mitad de estos empleados ganaban entre 99.000 y 223.000 délares
por afio. “Es como minimo inquietante que altos funcionarios de SEC pasaban maés tiempo viendo pornografia que
intentando impedir los acontecimientos que llevaron a esa economia a la vera de la derrota”, declar6 el diputado
republicano Darrel Issa, que forma parte de la comisién de la Camara de los Representantes relativa a la reforma
de la funcién publica. Los republicanos, que se oponen a una regulacién mayor de los mercados financieros, no
demoraron en utilizar esta cuestion para desacreditar a la SEC. Todo es bueno para intentar evitar la reglamentacién
de las practicas dudosas de los fondos de inversién, como el de John Paulson. Los crapulas denuncian a los soldados
como dudosos. Esta es la tltima noticia bizarra que este texto toma en cuenta.

Traduccién: Marita Salgado

Notas:

1- Esta parte del texto, titulada “Just strip, don’t tease”, fue divulgada, con algunas modificaciones, como Editorial del Journal du Congres el dia 6
de abril de 2010, luego de la Pascua de ese afio.

2-N.T., A lo largo Del texto se tradujo por “sinthoma” la palabra sinthéme que, en francés, mezcla la grafia convencional del término symptome
(“sintoma”) con aquella que Lacan, en el Seminario 23, extrae de Rabelais: sinthome (“sinthoma”). Asi, en una tinica palabra, pasamos a tener una
amalgama de “sintoma” y “sinthoma”, evidenciando un uso mas extenso de lo que Lacan localizé como sinthéme (“sinthoma”) en la particular
obra de James Joyce.

3- N.T.: Expresion con la que se designa El lobby de la industria farmacéutica.

4- N.T: Se trata del curso titulado Vie de Lacan (Vida de Lacan), atn inédito

5- N.T.: La informacién segtn el editorial de donde fue extraida esta parte del texto fue divulgada en el dia 23 de abril de 2010. Ver el siguiente
site: http:/ /www.slate.com/

Deleuze G. y Guatarri, F.: El antiedipo, Paidés, Buenos Aires, 2000.

Lacan, Jacques, (1957): “La instancia de la letra en el Inconciente” en Escritos I, Siglo XXI editores, México, 1979, p. 290.

Lacan, Jacques, (1965) : Le seminaire, livre XII: problémes cruciaux pour la psychanalyse, Paris, 9 de juin de 1996, inédito.

Lacan, Jacques: El Seminario, Libro 18, De un discurso que no fuera del semblante, Paidds, Bs. As., 2009

Miller, Jacques-Alain: “Uma fantasia” Opg¢io Lacaniana, Sdo Paulo: Eolia, n. 42, p. 7-18, fev. 2005.

Quarto, La tentation hystérique, Bruxelles, Ecole de la Cause Freudienne, n. 97.

Russel, B. (1902): “Letter to Frege 16 June 1902”. In: Heijenoort, J. (Ed.). From Frege to Gidel. Harvard: Harvard University Press, 1967, 124-128.
Wajcman, Gerard: L'oeil absolu. Paris: Denoél, 2010.

*Texto construido en base a algunos editoriales del Journal du Congrés, difundido por la lista electrénica AMP-UQBAR. El Journal, apuntaba a la
preparacion final del VII Congreso de la Asociacion Mundial de Psicoanélisis (AMP) y circul6 entre los dias 6 al 23 de abril de 2010. Lo nombres
de cada parte conservan los titulos dados por Eric Laurent a sus respectivos editoriales, pero el titulo general fue sugerido por el traductor del
texto. Agradecemos a Eric Laurent la autorizacién para publicar este texto en este libro. Traduccion del francés: Sergio Laia

** Analista miembro de la Ecole de la Cause freudienne
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LO QUE LA SUBLIMACION ENSENA

Lo que la época ensena al psicoandlisis

Gabriela Camaly

La “aspiracion de goce” de la época actual

¢De qué manera la brtjula enloquecida de la época nos permite, a pesar de todo, conducir las curas?, fue la pregunta
de E. Laurent en el altimo Congreso de Paris, en abril de 2010(1). En el mismo texto, a su vez, nos remite ala pregunta
de Jacques Alain Miller en el Journal des Journées. n° 78: ;de qué modo un psicoanalista que no sepa orientarse en la
sociedad en la que vive y trabaja, en los debates que inquietan a la misma, serfa apto para tomar a cargo los destinos
de la institucién analitica?

En el horizonte, esta para nosotros la indicacién de Lacan. El psicoanalista, sélo si conoce bien la espiral de goce a la
que su época lo arrastra, y soporta la funcién de interpretar la “discordia de los lenguajes”- es decir, el movimiento

segregativo que la misma produce, estard a la altura de la época que le toca vivir.

Para orientarnos respecto de la época -y de lo que podemos llamar su “aspiracién de goce”- es necesario saber leerla,
hacer de ella una interpretacion, y extraer de alli sus consecuencias. Leemos las coordenadas de goce actuales en
los casos que recibimos, en los acontecimientos de cuerpo de cada quien y en los fenémenos de goce que afectan el
lazo social. Sin embargo, nos encontramos en ocasiones ante una dificultad intima pero compartida: la creencia en
el padre que los psicoanalistas conservamos, y esto nos impide a veces ir mas all4, en una época en la que ya no se
cuenta (del mismo modo que en otras) con el poder simbdélico de la funcién paterna para operar.

No es una banal contingencia el hecho de que J.A. Miller haya elegido, para el seminario angléfono realizado en Paris
en el 2008, el tema “Psicosis ordinaria”(2). El significante “psicosis ordinaria” que él ha inventado es su modo de
interpretar la época. Este nos confronta con la imposibilidad de sostenernos en el viejo amor al padre, y la necesidad
de desprendernos de él para orientarnos por lo real en los analisis de esta época, que es la nuestra. Si bien, por un
lado, nos vemos obligados a tener que “afinar” los conceptos cldsicos de neurosis y psicosis , por el otro, también,
Miller mismo nos conduce -de la mano del dltimo Lacan- hacia una clinica de la forclusién generalizada, una clinica
donde “todo el mundo esta loco” ya que no existe un verdadero Nombre del Padre. Todos estamos un poco locos
por eso, y en cada caso el exceso de goce, en sus diferentes formas y encarnaduras, conduce al esfuerzo por localizar
un punto forclusivo en la estructura -cualquiera esa sea-, un punto de rechazo, un espacio de no-inscripciéon. En mi
opinién, esto no va en detrimento de la clinica clasica sino que, por el contrario, la enriquece, en la medida en la que
podamos sostener a ambas juntas pero disyuntas, en un estado de intima tension.

La “omision” de la funcion paterna y un tratamiento posible

Hace algtn tiempo fui a ver la obra de teatro La omision de la familia Coleman, de Claudio Tolcachir. El espectaculo
cuenta la historia de una familia que vive en el limite de su propia disolucién, una disolucién “evidente pero secreta”.
Personajes compartiendo una casa que “los contiene y los encierra”, y “construyendo espacios personales dentro de
los espacios compartidos, cada vez mas complejos de conciliar”. Viven en una convivencia imposible de soportar,
“transitada desde el absurdo devenir de lo cotidiano, donde lo violento se instala como natural”, tal como escribe el
autor. El guién de la obra surgi6 de la creacion colectiva de los actores como producto de la improvisacion, a partir de
la puesta en acto de un conflicto principal, desde donde se desprenden una serie de conflictos secundarios. Se trata de
una modalidad (no consiste precisamente en una técnica) cada vez mas utilizada por los jévenes dramaturgos para
abordar el proyecto de la dramaturgia, en particular en el teatro argentino de nuestros dias.

Impacta el desarrollo de las escenas, contenidas en lo patético de esta familia que va hacia la disolucién, empujada
por el goce sin medida de cada uno. Los rasgos de perversion, la madre incapaz de sostener el semblante materno,
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la abuela que esconde un goce perverso y arrasador que tiene a la hija por objeto, los nietos tomados por el alcohol,
la delincuencia, la esquizofrenia y la desesperacién, y la ausencia total de lazos amorosos que armen entre esos
personajes algtn lazo familiar. Lo que estd omitido es el padre, brilla por el peso de su ausencia, y la familia est4
dislocada. El final es abrumador por su real crudeza, sin velo, sin semblante, sin palabras, sin familia, en la soledad
del abandono y la locura.

Sin embargo, hasta aqui, la obra de teatro muestra a cielo abierto, haciendo uso del absurdo y lo grotesco -poniendo
en escena el acto mismo de omision del padre de la familia Coleman-, eso que ya sabemos respecto de los efectos de la
“omisién” de la funcién paterna y que nos concierne a todos, en mayor o menor medida, en la época en que vivimos.

Un correo electrénico de la compaiiia de teatro Timbre 4 que recibi unos dias después me permitié una lectura a
posteriori. Anunciaban que la obra seria sacada de cartel a causa del inicio de una nueva gira por América y Europa.
Cuando comenzaron, montaron la obra en el living de la casa del director, en una vieja y tipica “casa chorizo” del
barrio de Boedo, al final del angosto pasillo, justo al fondo, atravesando el patio, luego de la puerta verde... Al inicio,
ninguno de los actores ni el director habria jamas imaginado el éxito rotundo y sostenido que tuvieron en estos afios,
desde agosto de 2005. La obra cambi6 para siempre, en cada uno de ellos, su relacion al teatro, a la vez que modifico
profundamente su vida cotidiana porque les permitié también mejorar sus condiciones materiales de vida y de
trabajo.

Lo que se agrega para mi como transmision es que cada puesta en escena de la obra constituye, en si misma, un modo
de tratar la omision de la funcién de abrochamiento a la vida que implica contar con lo paterno. Algo -relativo a la
“omision propia de esta época aspirada por el goce”- es tratado por los actores en cada puesta en escena. Y la respuesta que
vuelve del ptblico, bajo la forma de un reconocimiento que los ha conducido al éxito internacional, es que algo de
lo imposible de soportar de esa omision se trata también para el espectador mismo. Todos ellos afectados, en alguna
medida, por la omisién de la funcién paterna propia de la época.

El arte del teatro me ensefia también que no conviene quedar aspirados por el amor al padre porque esa “aspiraciéon”
-ahora en términos de amor al Ideal; de creencia- nos vuelve inoperantes.

Finalmente, si algo me ha ensefiado el teatro esta vez es que la época produce también sus propios tratamientos
del goce y que es conveniente hacer el esfuerzo de leerlos dejandose ensefiar, porque eso orienta respecto de un
tratamiento posible. Se trata de una ensefianza aplicable al psicoanélisis.

Notas

1- Laurent, Eric, Intervencion: Las fallas de la tierra y del cielo: consecuencias para la cura, publicada en la Revista Digital de la EOL Virtualia n°
21

2- Miller, Jacques-Alain, Conferencia de apertura al Seminario angléfono de Paris en el 2008, Efecto retorno sobre la psicosis ordinaria,
publicada en EI Caldero de la Escuela, Nueva serie, n° 14.
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Locura y femineidad. Con Diane Selwyn en Hollywood

Clotilde Leguil

« Le champ couvert par 'homme et par la femme dans ce que I’'on pourrait appeler, au sens biblique, leur
connaissance l'un de I'autre, ne se recoupe qu’en ceci, que la zone ot leurs désirs les portent pour s’atteindre
et ou ils pourraient effectivement se recouvrir, se qualifie par le manque de ce qui serait leur médium (1)

“El campo abierto por el hombre y por la mujer en lo que se podria llamar, en el sentido biblico, su
conocimiento el uno del otro, solo coincide en lo siguiente-- que la zona a la que son conducidos por sus
deseos para que se alcancen, alli donde podrian coincidir efectivamente, se caracteriza por la falta de lo que
seria su interseccion.” Lacan(2)

(Coémo puede una mujer responder a la falta de lo que seria el medium del encuentro de deseos? ;Cuales son las
consecuencias existenciales y, también, los efectos pulsionales que pueden generarse del lado femenino por la
experiencia de esta falta de mediacioén, falta de traduccion, falta de reconciliacién entre dos deseos? Si el campo del
hombre y la mujer en el conocimiento del uno por el otro no se superpone mas que en la zona de una falta, ;se puede
decir que el campo de una mujer con otra mujer podria recubrirse por el descubrimiento de una mediacién que les
permitiria hacer s6lo una?

La obra de arte de David Lynch, Mulholland Drive, estrenada en el 2001, nos confronta al destino dramético de una
joven mujer que se ha perdido en la locura al no saber méds cémo responder a lo que Lacan tan extrafiamente ha
llamado, en la época de la liberaciéon sexual, “ausencia de la relaciéon sexual”. Si pudo decir en 1971 “Noten de entrada
que todo nuestro asunto, que es la historia de la relacién sexual, gira en torno del hecho de que podrian creer que
estd escrito(3)”, podriamos nosotros decir que Diane Selwyn no estd escrita en ninguna parte. Creer que esta escrita,
creer que hay una particion secreta que podria entregar la melodia misteriosa del amor y hacer que los cuerpos, como
los instrumentos de una orquesta toquen juntos las notas del texto, he ahi lo que ha hecho perder pie a la heroina de
Mulholland Drive.

Diane Selwyn ciertamente se volvié loca; loca como Aymé, quien se sentia perseguida por grandes actrices, pero
también loca como Lol V. Stein, la heroina de Marguerite Duras que se detuvo frente a la imagen del rapto de
su amado y se fij6 en ese rapto e, incluso, loca como la joven homosexual que busca dar a la dama lo que le falta
para engafiarse a si misma sobre lo que no es y, tal vez, loca como Dora que busca en Madame K una respuesta al
enigma de su propia femineidad. Es decir que Diane, mas alla de su locura, también es una mujer, una mujer comun,
que parte a la busqueda del agalma de la femineidad aventurandose como joven comediante, en Hollywood, sin
encontrar una respuesta a su falta en ser. ;Cémo nos introduce David Lynch con sus imagenes a esta conexién entre
locura y femineidad? Si no hay otra mediacién que la falta entre el deseo de una mujer y el deseo de un hombre, jno
habria, en revancha, una conexién angustiante entre la locura como “insondable decisién del ser” y la femineidad?

La fuerza de la pelicula de Lynch es entonces la de hacernos viajar al corazén del inconsciente de Diane Selwyn como
si este nos condujese a Hollywood. El mundo que descubrimos en la primera parte de la pelicula es un poco extrano,
es verdad, pero de todos modos creemos en él. Lynch no sélo consigue darnos a ver lo invisible de la articulacién del
inconsciente y la femineidad en el corazén de un sueno, sino que también nos conduce a perdernos en ese mundo
incomprensible, mundo que no existe y del cual buscaremos encontrar la clave. Asi, espectadoras, espectadores,
no somos mas externos a la locura de Diane sino presos de su misma locura, habitados por el mismo esfuerzo
desesperado de escribir una historia que no cesa de no escribirse. Al buscar la clave del suefio asi como al buscar
el sentido de la historia, la relacién entre el antes y el después, cedemos también a nuestro deseo de encontrar una
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mediacién que podria hacer que entre una mujer y un hombre, la particién se sustituya como por milagro a la falta
de mediacién. ;Cémo puede, la locura de Diane Selwyn, transformarse también en nuestra locura?

No sé quien soy

La pelicula de Lynch podria también llamarse “Una extranjera en Hollywood” ya que Diane es aquella que ha
permanecido extranjera, la pequefia Diane Selwyn de Deep River Notario, que nunca consigui6 asir los cédigos y
medios hollywoodienses. La lengua de Hollywood la ha dejado perpleja, sin voz, como si ella no hubiese conseguido
alcanzar su significacion. Pero ;qué significan entonces esas letras HoLLywoop? La extrafieza del asunto es que la
pregunta de Diana es también la nuestra ya que la pelicula que acabamos de ver sobre una historia de amor entre dos
mujeres en Hollywood, esa pelicula que deberia hacernos descubrir Hollywood, nos ha dejado frente a un texto sin
una significacién tltima.

Paradojalmente, la ficciéon a la que Diana intenta aferrarse en su suefio para huir de la locura que la espera en su
despertar, para olvidar el horroroso asesinato que ha ordenado, esa ficcion es también aquella a la que nosotros
mismos damos fe. El suefio de Diane Selwyn es también nuestro suefio. Mulholland Drive, al sumergirnos en el corazén
del inconsciente de una joven mujer también nos hace perder en nuestro propio deseo inconsciente despertado por
imagenes que suscitan al mismo tiempo turbacién y espanto.

“Yo no sé quien soy”, podria ser el resultado de esta meditacion a la que Lynch nos ha invitado. Diane ya no es ella
misma, no sabe lo que le ha pasado, pero nosotros, tampoco sabemos lo que ha pasado. Sin embargo, hemos mirado
muy bien, hemos visto imdgenes muy bellas que parecen contarnos una historia, entrevimos también imégenes
espantosas que vienen a interrumpir el relato de manera perturbadora, pero no entendemos nada ya que Lynch nos
ha como abandonado en el camino, esa ruta oscura de Mulholland Drive, en medio de la nada, sin darnos el destino
final del viaje. Pero entonces ;por qué en el final de la pelicula permanecemos tan apegados a lo que hemos visto?
(Qué esperamos reencontrar?

Esta pelicula incomprensible esta puntuada por cuestiones que, en el corazén del suefio de Diane, se dan como
enunciados que debemos descifrar “No sé quien soy”. Es una frase que nos hace entrar en la pelicula. Las preguntas
que la heroina se hace a si misma resuenan como preguntas que nos hacemos sobre ella: “;Quién es ella?” “;Cémo
puede una mujer no saber mas quien es?” Pero, ;qué es una mujer? Sobreviene entonces en nosotros el deseo de
saber que ha pasado, el deseo de encontrar el sentido de la historia; el deseo de atrapar lo que se nos ha escapado.
;Sera que hemos dejado pasar alguna cosa? Si hubiéramos sabido escuchar el mensaje misterioso que se articula a
través de este relato perturbador, tal vez podriamos haber descubierto el secreto de esta intriga asi como las causas
de nuestra turbacién.

(No es una mujer el ser para el cual siempre su identidad es una pregunta? ; Puede una mujer saber como es ser una
mujer? ;Esta escrito en algtin lugar? En las tradiciones, en las obras, en la peliculas tal vez.... “ There never was a woman
like Gilda” (1*)Es la frase que podemos leer sobre el cartel de la pelicula Gilda que aparece en el suefio de Diane. La
sonrisa perturbadora de Rita Hayworth en el afiche viene a responder a las lagrimas de una mujer que al mirarse
en el espejo percibe que ya no sabe mas quien es. El estadio del espejo en Lynch no es el del reconocimiento de la
imagen sino la basqueda de una identidad perdida que la imagen no brinda. ; Entonces, esta frase “There never was a
woman like Gilda” responde a la cuestion? Gilda en efecto no se parece a ninguna mujer. jTal vez sea La mujer? Pero
esa frase dice otra cosa: dice también que ninguna mujer jamas ha sido Gilda. Nunca hubo Gilda...Incluso Rita no es
la verdadera Gilda...

Y entones Diane se suefia Gilda. Diane sueha para apoderarse de lo que hay detras de esta imagen, Gilda. En su
vida, Diane se ha enamorado de otra mujer, una nueva Gilda que se llama Camila Rhodes. Pero mas alla de Camila,
¢no esta Diane enamorada de lo que no existe para olvidar que jamas ha habido una mujer como Gilda? Y nosotros
mismos, dejandonos perturbar por el extrafio encuentro erético entre Betty y Rita en el suefio de Diane, ;no estamos
enamorados de lo que parece escribirse entre esas dos mujeres en el lugar de la ausencia de mediacion entre el deseo
de un hombre y el de una mujer?

En el corazén del problema erético que las imagenes suscitan, los enunciados del suefio toman el valor de
advertencias: intentan abrirnos los ojos haciendo resonar una discordancia. Nos indican que para nada es aquello,
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ello no es como pensamos verlo: “It is not a contest, don’t play real until it gets real”, “This is the girl”, “This is not a
recommendation”, “That is not my voice”, “There is no orchestra”"". Tal como una cancién en la cual falta una parte
del texto, las frases parecen separadas de su contexto. Suenan, entonces, misteriosas a nuestros oidos como si faltase
alguna orquestacion.

Pero ;qué es lo que quiere decir todo esto? ; Adonde nos conduce Lynch? El destino del viaje permanece desconocido,
tan extrafio como el espectaculo que Betty y Rita presencian al final del suefio de Diane, el espectaculo en el Club
Silencio, espectaculo a la vez envolvente y amenazador al que parece atn faltarle alguna cosa, como si no fuese un
verdadero espectaculo sino un rito misterioso en el cual nos encontrarfamos, a nuestro pesar, iniciados en una verdad
insoportable. Y sin embargo, no nos hemos descolgado, David Lynch no nos ha dejado tirados, lo seguimos bien, nos
ha tomado de la mano y nos ha hecho descubrir un pasaje secreto, “a secret path”, que queremos emprender. Alli
vamos.

Diane Selwyn’s story

(Cual es la historia de Diane Selwyn? El deseo de atrapar lo que hemos visto puede en principio conducirnos a
intentar reconstituir la historia de Diane Selwyn. Como las piezas de un rompecabezas que estuviesen desparramadas
podemos leer las imagenes de la pelicula intentando hacer aparecer una coherencia, una serie l6gica, un sentido,
alli donde éste falta. Asi como los dos investigadores padeciendo la reconstituciéon de los hechos a posteriori del
accidente, quedamos con pequefios trozos de imdgenes, de indices, un pendiente, un disparo, un accidente de
automovil, dos hombres muertos, y buscamos. Tal vez esto no tenga ninguna relacién, tal vez los trozos no estan
destinados a combinarse entre si.

Buscamos a pesar de todo, escribir la “Diane Selwyn’s story”, la que tuvo lugar pero que David Lynch solo nos
entregd por piezas sueltas. Solo descubrimos a Diane, su suefio, sus tormentos, sus amores en el tltimo dia de
su vida. Tratamos de pasar de una pelicula a otra, de la pelicula que vimos: “El dltimo dia de Diane Selwyn” a la
pelicula que no vimos: “La historia de Diane”, la verdadera, que seria como el significado de todos estos significantes
enigmaticos que Lynch ha puesto en escena. Si queremos saber qué precipité a Diane en la locura, si queremos
saber qué ha empujado a Diane al suicidio, resumiendo, si hemos amado la historia que no hemos comprendido,
es necesario buscar las causas del drama. ;Qué hubo antes? ;Qué ha precedido al drama? ;Qué encontraremos al
reconstruir la trama de la existencia comtn de una joven en Hollywood que pasoé los castings para llegar a ser una
“great movie star”?

Diane Selwyn es una enamorada del cine, pero también es una joven para la que el cine fue un mal encuentro. Su
destino estd escrito el dia que fracasa su primer casting. Es una pequefia figurante sin texto. Permanece a la sombra
de la que ha obtenido el papel para el cual ella ha fracasado. Se ha convertido en la que no existe para el cine, pero
que sin embargo permanece alli presente sobre el modo de la borradura. Siempre en el fondo del escenario, mirando
a la que tiene el papel que ella no tiene, Diane esta prisionera de la compulsioén a la repeticion que la engancha a la
contingencia de la escena traumadtica inaugural. Atin ama mirar a Camila Rhodes, como en un repetido homenaje
rendido a la decepcién del encuentro fallido entre ella misma y el director de la pelicula que no llega a verla.

“Bob Brooker didn’t think much of me” (2¥). Si el director de la pelicula no la ha mirado es tal vez porque ella, Diane, no
es una verdadera mujer. Tal vez es que ella verdaderamente no existe...Como borrada del cuadro por esta mirada
desviada, Diane se pregunta por lo que Camila tiene y de lo que ella parece privada. Diane ha creido en esta mirada
sustraida como si su propio cuerpo le hubiera escapado en el momento en que otra toma su lugar en la escena al
obtener el papel principal. Camila Rhodes se ha vuelto para Dianne Selwyn la Otra Mujer que le permite percibir
lo que desea, pero también aquella cuya toda sustancia encarnarfa su propia femineidad perdida. La mujer existe,
Diane la encontrd y ahora su destino debe escribirse al lado de Camila.

Este rapto inaugural podria haber hecho de Diane Selwyn una Lol V Stein en Hollywood para la eternidad: habria
podido, como Lol, permanecer mirando a aquella que le ha robado su ser, sin buscar otra cosa. Pero Diane encuentra
cémo resucitar volviéndose la amante de Camila, haciendo el hombre con aquella en la que encuentra la femineidad
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que no encuentra en ella misma. Asi, volviéndose la amada de Camila busca recuperar el objeto de deseo que ha
perdido. Este segundo tiempo légico de su destino reposa entonces sobre una inversion subjetiva: Diane ha dejado
caer su femineidad silenciosa para amar a aquella que amaria ser. Gozando del cuerpo de Camila, encuentra ahora
una compensacion real a su propia insatisfaccion simbdlica. Pero esta solucién le cuesta el abandono de su propia
femineidad.

Diana ha construido un andamiaje fragil para responder a la ausencia de médium entre el deseo de un hombre y el
deseo de una mujer. Ha creido que ese médium existia, que le habia faltado porque sélo Otra Mujer podria poseerlo,
y ella quiere de aqui en mas recuperar un algo para ella. Ella quiere compartir el cuerpo de Camila con el cine. Esta
solucion precaria supone el consentimiento de Camila. Es necesario que el Otro acepte jugar el juego haciendo como
si Diane pudiese darle lo que no tiene.

El tercer tiempo légico del destino subjetivo de Diane sobreviene cuando Camila la expulsa del suefio que ella se
ha construido. El andamiaje se desmorona brutalmente el dia en que Camila le dice “Para, paremos todo”. Ella la
priva de su cuerpo y como una marioneta cuyos hilos se hubieran soltado de repente Diana se derrumba: pfft...Lo
que ha vivido sobre el set del casting una vez, su reemplazo por otra, se repite en la escena del amor, reeditando,
escenificando nuevamente el trauma inaugural como una maldicion fatal. Otra mujer que se le parece como un doble
de si misma, ha tomado su lugar al lado de Camila. La doble de la gran estrella se ha hecho doblar a si misma. Puede
desaparecer por las mejores razones...Dejada caer, después reemplazada, esta vez verdaderamente, Diane bascula
hacia el mundo de la locura. La insondable decisién del ser que preside su pasaje al acto hace de ella una asesina.
Después de haber ordenado el asesinato de la mujer que amaba, no le queda nada mas que hacerse desaparecer,
nadificarse a través del golpe que le ha infringido a su ideal.

Hollywood

Pero, la historia de Diane Selwyn que venimos de amafiar recogiendo los trozos e intentado cambiar la perspectiva
sobre lo que hace mancha en la pelicula a la manera de una anamorfosis indescifrable, esta historia no es lo que
hemos visto. Vimos otra cosa. jSomos capaces de ver lo que Lynch nos ha mostrado? ;Qué quiere él decirnos?
¢Acaso nosotros no creimos también en este milagro hollywoodiense, asi como la pequefia Diane Selwyn se engana
sobre La Mujer que ha creido encontrar en Camila Rhodes? La belleza de las imagenes, la sensualidad de los cuerpos
femeninos, el esplendor de los rostros de Betty y Rita, ;no han venido para recubrir otra cosa, alguna cosa del orden
de una verdad insoportable, alguna cosa que no podemos mirar a no ser que busquemos a todo precio olvidarla?

(No es en el lugar donde falta, precisamente, alguna cosa que podria responder al encuentro entre los deseos que
hemos querido nosotros, también, creer en la historia sofiada de Betty y Rita cuyos deseos se coordinarian para
ejecutar una partitura misteriosamente escrita? Lo que hemos visto en la primera parte no ha sido més que un sueno,
un suefio que se inscribe como un esfuerzo desesperado para representar una escena que no ha podido jugarse en la
vida real de Diane. “;Quién soy yo?”, tal es la interrogacién que empuja a Diane Selwyn a sofar con una historia de
amor entre dos mujeres, Betty y Rita, en la que una ha perdido la memoria hasta olvidar su propio nombre a partir de
un accidente de automévil sobre la ruta de Mulholland Drive. ;Hacia donde iba? ; Con quién estaba en el automoévil?
“¢Qué hace esta llave en su cartera?” Ha olvidado todo. Alguna cosa se ha borrado pues el shock ha sido demasiado
brutal. La amnesia de Rita viene a significar a la sofhante su propia bisqueda de una identidad perdida. Pero nosotros
también, hemos sido arrojados de la historia. Nosotros también hemos olvidado todo... Y por lo tanto, aguarda,
caidas...escucha, alguna cosa sobra. Si. We remember something. ; Pero qué?

Cuando Freud en 1900 se interrogaba sobre la funcién del suefio, él mismo sofiaba como para responder a lo que no
sabia. En su suefio de la inyeccion de Irma ha visto alguna cosa: una formula quimica aparece en el final del suefio
como su secreto: TRIMETILAMINA. El nombre estaba escrito en mayusculas para ser visto, para mostrar al sohante
que es preciso leerlo. Es la tltima palabra del suefio, la palabra del fin, una palabra que nada quiere decir, a no ser una
féormula que debe descifrarse. Tal es el secreto del suefio de la inyeccion de Irma: “Un suefio se descifra”. Un suefio
no es mas que un desciframiento del deseo. El propio deseo se articula en el suefo.

Después de Freud, Lynch reinventa la interpretacién de los suefios. Pero si Freud va del no sentido aparente del suefio
al sentido oculto, Lynch exhibe la ausencia de sentido tiltimo en el seno del propio esfuerzo de significaciéon. Muestra
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a su manera que la historia del suefio, como la historia de la relacién sexual, gira alrededor de lo que podriamos creer
que esta escrito. Nos conduce por la ruta de Mulholland Drive, desde el suefo freudiano hasta el suefio lacaniano.
Porque el suefio lacaniano, tanto como el suefio traumatico, es aquel que va del sentido al no sentido, no es tanto la
satisfaccion disfrazada de un deseo reprimido como un encuentro con lo real, encuentro siempre fallido.

Lynch nos muestra la funcién del suefio como encuentro con lo real a partir del suefio de una mujer que ha basculado
hacia la locura. Si Diane esté loca ahora que ha pasado al acto haciendo matar a aquella que amaba, el suefio de Diane,
en revancha, no es loco. O, tal vez, es loco de una locura que cada ser hablante comparte, la locura propia del logos. El
suefio de Diane, en efecto, puede aparecer como un esfuerzo de escritura que no llega jamas a la significacién tltima.
Da a leer ciertas frases, palabras, que no son dichas sino escritas: “Mulholland drive”, “Hollywood”, “Welcome to
Los Angeles”, “Sunset Boulevard”, “Sierra Bonita”, “El Club Silencio”. ;Qué significan estos lugares? ; Adonde nos
lleva el suenio? Todo pasa como si el suefio ensayase escribir alguna cosa que al mismo tiempo no cesa de no poder

escribirse.

(Acaso no podriamos decir que alguna cosa como la férmula méagica intenta escribirse asi de manera literal, a
la manera de la trimetilamina de Freud, en el suefio de Diane? ;No es el significante “Hollywood” que intenta
brindar la formula magica del cine, produciendo otros significantes que por si mismos aparecen como significantes
metonimicos de Hollywood? Lynch nos da a ver asi la interrogacion de Diane como una interrogacion sobre la
significacion de Hollywood, significacién que podria al mismo tiempo ocultar la formula de la femineidad, el secreto
del deseo y del amor.

El enigma de la significacion de esta férmula desplegada a través de significantes escritos en el suefo, es como
redoblado por lo que se muestra en un desborde de imédgenes. Asi, por un lado, mientras lo simbélico intenta decir
qué es Hollywood, lo imaginario nos da también una representacion. La cuestién del misterio de Hollywood se repite
ahora bajo la forma de imagenes traduciendo el misterio de lo que fracasa entre un hombre y una mujer. ;Por qué
un hombre y una mujer nunca llegan a encontrarse?, jqué es lo que impide a un hombre y una mujer conocerse?
Escenas de encuentros fallidos entre un hombre y una mujer no cesan de jugarse en la escena del suefo. ;Una mujer
es amenazada por dos hombres en un automévil, una mujer engafia a su marido y después lo golpea, una mujer es
forzada por un viejo actor que saca provecho de la situacion, una secretaria hace insinuaciones no correspondidas
al director de la pelicula...? Pero jpor qué es que cada vez es siempre demasiado temprano o demasiado tarde?
Todo ocurre como si un hombre y una mujer no llegaran jamas a encontrarse en el buen momento. Alguna cosa de
fundamentalmente discordante entre hombre y mujer aparece en el corazén del suefio de Diane haciendo resonar con
insistencia una hiancia, la ausencia de medium que constituiria el punto de interseccién de su encuentro.

Pero, por lo tanto....esperen, shh...entre las dos mujeres, la noche, por azar, sin que ninguna de ellas lo espere, sin
que ninguna de las dos sepa si la otra ya ha besado a otra mujer, he ahi que alguna cosa maravillosa toma forma...
Un tinico encuentro milagroso tiene lugar entre Betty y Rita, jjal fin!! Henos aqui, es esto lo que finalmente el cine
tiene de mas bello para mostrarnos, es el corazén mismo de Hollywood: el encuentro erético sublime, entre dos
cuerpos de mujer, en la noche de Los Angeles, que cada una murmura a la otra el amor que nace entre ellas. Lo que
no puede escribirse entre un hombre y una mujer puede al fin escribirse entre dos mujeres! El encuentro fallido con
los hombres aparece ahora retrospectivamente como el esbozo del encuentro milagroso con la Otra Mujer. El suefio
de Diane ha llegado a satisfacer su deseo.

Silencio!
(Cual es la altima palabra del suefio? ;Es la tltima palabra de Lynch?

Después de esta noche de amor que no volveremos a encontrar es la pesadilla en el corazén del suefio lo que aparece.
iSILENCIO! ;NO HAY BANDA! |No hay orquesta! El suefio de Diane falla en el Club Silencio que le muestra un
espectaculo que se da como significacion dltima de su destino y del propio suefio. Diane crey6 que entre Rita y Betty,
entre Diane y Camila, habia alguna cosa escrita. Ha creido que podria encontrar una mirada perdida apropiandose
del objeto mirado, ha creido que lo que se jugase entre dos mujeres podria apagar el encuentro fallido con un hombre,
ha creido que la relacién sexual existirfa y que seria con esta mujer, que encarnaba a sus ojos el propio enigma del
poder de las imagenes cinematogréficas que ella llegaria a poder realizarla.
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Time to wake up pretty girl! El encuentro con lo real es ahora encuentro extrafio con lo que no hay, encuentro con una
hiancia que nos despierta para arrancarnos de la locura del lenguaje. David Lynch en el sendero de Freud nos ha
mostrado cémo Hollywood, como significante del deseo, viene a articularse en el suefio de una mujer amante del cine.
Pero también nos ha iniciado en el sendero de Lacan, lo que falta al propio lenguaje para significar la relacién sexual,
para hacer existir una zona de interseccién entre los deseos para que puedan combinarse. Asi, el campo cubierto por
una mujer y otra, en su encuentro amoroso, no se recubre mas que en la zona a la cual sus deseos las conducen para
poder alcanzarse y donde podrian, efectivamente, coincidir y se cualifica por el silencio, la ausencia de orquestacion,
la falta de lo que serfa su medium. El encuentro fallido entre un hombre y una mujer no es el signo de la posibilidad
de un encuentro exitoso con otra mujer, sino el signo de la imposibilidad de los propios seres hablantes para conjugar
sus deseos sin hacer la experiencia de su propia falta en ser.

Conferencia pronunciada en la Seccion Bahia de la Escola Brasileira de Psicandlise el 25 de julio de 2010. Version revisada por
la autora.

Traduccion: Marcela Antelo
Revision: Alicia Calderon de la Barca

Notas:

1- LACAN, Jacques, Le Séminaire, livre X, L’ Angoisse, lecon du 5 juin 1963, texte établi par J.-A. Miller, Champ freudien, Seuil, 2004. p. 310.
2- LACAN, Jacques. EL seminario, Libro X, La angustia, “Lo que entra por la oreja”, Leccién del 5 de junio de 1963, texto estabelecido por
Jacques-Alain Miller, Buenos Aires: Paidés. p. 290,

3- LACAN, J. El seminario, Libro XVIII, De un discurso que no fuera del semblante, lecciéon del 17 de marzo de 1971, texto establecido por
Jacques-Alain Miller, traduccién Nora A. Gonzalez, Cap. 6, “De una funcién que no puede escribirse”. p. 98

1*- N. del T.: “Nunca hubo una mujer como Gilda”

2*-N. del T.: “No es un concurso, no actuar real hasta que sea real”, “Esta es la chica”, “Esta no es una recomendacion”, “Esta no es mi voz”,
“No hay orquesta”.
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LO QUE LA SUBLIMACION ENSENA

Vestidos de Género en Manuel Puig

Graciela Ortiz Zavalla

Las novelas de Puig son calificadas de copia, de bricolage, resultado del vampirismo del escritor, pura etnografia o
costumbrismo. Tales descripciones exacerban la pregunta por el lugar del autor, como también el cuestionamiento
por la construccion de sus personajes. ; Como a partir del predominio de c6digos universales se despliegan caracteres
individuales? El didlogo entre Luci y Nidia, las protagonistas de “Cae la noche tropical”, didlogo que para muchos
merece un sitial de honor en nuestra literatura, serd una via para el analisis de estos interrogantes.

Luci, una viejita argentina que vive en Rio de Janeiro, le cuenta a su hermana Nidia las aventuras amorosas de
su vecina Silvia, una psicéloga cuarentona, otrora de izquierda y bastante desdichada, con su amado Ferreira. La
ventana de la vecina, muchas veces cerrada, se vuelve, de todos modos, una ventana indiscreta. Luci, la hermana
mayor, es confidente de su vecina psicologa y hace participe a su hermana de esas confidencias. La psicéloga, que
trata a todo el mundo como si fueran pacientes, se vuelve ella misma analizante cuando habla con Luci. Dice Luci:
...”conmigo es todo lo contrario, nunca le conté nada mio porque apenas si alcanza el tiempo para que me cuente lo
deella”.

A través de la conversacién las dos hermanas evocan sus propias vidas. Nidia compara a la vecina con su hija
recientemente muerta; la edad, la enfermedad padecida, el exilio sufrido por los de su generacién, son algunos de los
términos de dicha comparacion. Un tema de otro lleva al propio, una palabra se asocia con otra y el didlogo fluye sin
un fin determinado.

La relacion hombre-mujer, el amor y el sexo entran en escena a través de la historia de otras mujeres. Ellas, en cambio,
hablan de los hijos, de ellas como madres, de su propia madre y por taltimo de la muerte. “El marido es una cosa, una
hija es otra”..., “Pobre Nene. El es un pan de Dios, pero una hija es otra cosa, Luci”...”Sos loca decirle Nene todavia,
un hombre de cincuenta afios”. Para el hijo de Luci “las madres eran demasiado dicharacheras, un poco simpaticas
profesionales”.

Las protagonistas de Puig se aferran a satisfacciones elementales, son madres o demasiado madres, incluso con sus
hombres. “Atender a todos y que todos quedaran contentos. Y casi siempre todos quedaban contentos”.

La psicéloga trata al hombre del que estd enamorada como a un nifio. “Fue ella la que insisti6 en la relacién. Fue ella
que lo llevé a tomar el cafecito, ella después lo buscé y removio cielo y tierra hasta que lo encontré. Fue ella que lo
llev6 engafiado a ese hotel, diciendo que todo era gratis. No fue él quien vino a ilusionarla y prometerle cosas”.

Pese a su devocién hacia los otros, ellas no aceptan sin més su destino y, cuando lo hacen, se reservan una existencia
mejor que es vivida imaginariamente por otras o por ellas mismas como si fueran otras.

Los hombres, en cambio, parecen atados a circunstancias que no logran modificar. “El si se volvié mas maduro,
envejecié un poco, pero adentro lleva a ese que él era antes, un muchacho jovencito a quien nadie deja hablar.
Esta callado, en penitencia en un rincén, y pasa el tiempo y estd siempre el pobre ahi olvidado, pero no envejece,
adentro del corazén le quedé un muchacho en penitencia, que no se anima mas a abrir la boca, y quejarse de nada”...
“Siempre se le aparece alguna que le hace hacer lo que ella quiere”.

Ellas demandan dispuestas a dar batalla: Silvia, la psic6loga, ante quien quiere conquistar, Nidia, ya anciana, frente a
su familia negandose a dejar Rio pese a los temores de que pudiera pasarle algo estando sola, la sirvientita que finge
estar embarazada para atrapar a su novio.

Ferreira, el candidato de la vecina, es un antigalan y se halla lejos de personificar a un héroe. Puig, quien se rebelaba
contra el machismo, presenta aqui personajes masculinos que requieren de la iniciativa de las damas al estilo del
heterosexual pasivo que para Freud es el pequefio Hans. Miller encuentra en el nifio tratado por Freud un ejemplo
del modo en que se desenvuelven las relaciones sexuales contemporaneas, modo solidario de un mundo en el que
ya no hay héroes y en el que el padre ha caido en su funcién. Ante la declinacién de lo viril, entran en escena nuevos
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semblantes. Ferreira prefiere el desafio del mar al de las damas, encarna la mascarada de lo viril a través del barbudo
pescador de peces, quien atrapa a sus peces pero se deja hacer desde la otra orilla. “Y él decia que el mar a veces era
como un cuerpo de mujer, al que hay que saber escucharle el ritmo...para saber anticiparsele en sus caprichos”...”Fue
el mar que le cambi6 la vida, no ella”.

Ferreira no podia sostener su mirada frente a la psicéloga, una mirada que se parecia a la de “un chico perdido, un
poco, no del todo, no perdido, apenas extraviado, y que ve aparecer a alguien que sabe el camino de vuelta a casa, y
por eso se alegra, se tranquiliza, recupera la paz”.

Hay también otras miradas, la de Ronaldo, el portero que acompana a Nidia en sus paseos: “los ojos tan lindos, como
de un ciervito siempre asustado”.

Los hombres sufren. Ellas, en cambio, lo hacen por otros. Dice Nidia: “eso tiene de bueno el teléfono, que una puede
ser mas categorica. En cambio, cuando les ves la cara que ponen, de preocupacién, de miedo por la vida de una, ahi
una se ablanda, no los quiere ver sufrir”.

Las mujeres quieren arrancar a los hombres de su silencio, pues ellos no hablan ni cuentan. Silvia “queria que él le
hablase, sedienta de saber todo”...”Le pregunt6 del trabajo, cualquier cosa, de las finanzas del pais, y de la inflacién,
zr

y como lo afectaban, y que pensaban los hijos del gobierno actual, no sé, cosas asi”... Y él se emperrd en no contar
nada”.

También para ellas “el palabrerio era lo mejor”, no asi para los tipos de su juventud. Ellos le recitaban con frecuencia
una poesia que se inicia con un llamado al silencio: “calla, calla princesa”, decia el primer verso. Estas mujeres
requieren, como todas, de un Otro del deseo que hable para reconocer en él a su objeto pues es a partir del fantasma
del hombre que ellas reciben su identidad.

Puig plantea también diferencias entre hombres y mujeres respecto del amor. El deseo pasa por el amor del lado
femenino mientras discurre por el goce del lado masculino. “Luci, sabés muy bien como es el hombre y los problemas
que tiene. No es como somos nosotras...Por mas moderna que sea la mujer es siempre méas tonta que el hombre, a mi
me parece, se encarifna mas facil”.

La dimensién histérica tiene lugar a la hora de precisar variaciones sobre estos temas.”Y empiezan tan chicas, Nidia,
con una sombra en la mirada como si ya cargaran con un desengafio”...”Y asi van pasando de mano en mano. Pero
si al hombre no le importa mas que la mujer sea asi no hay ningtin problema”.

Lacan cree oportuno recordar que “las imdgenes y simbolos en la mujer no podrian aislarse de las imagenes y
simbolos de la mujer”. En la novela de Puig, los simbolos de la mujer ingresan a través de la dimensién temporal,
por medio de detalles; una cancién o una fecha significativa bastan para que sus personajes compartan sus suefios
con los seres realmente histéricos.

Estilo sin estilo

Los personajes de Puig hacen gala de subjetividades pobladas de lugares comunes, sus dichos respiran cotidianeidad,
hasta el punto que parecen escapar de la metafora. Podrian describirse como despojados de intervenciones estilisticas.
Sin embargo, esta urdimbre no es casual, Puig declara haber puesto manos en ella.

Me detendré en algunas consideraciones freudianas sobre el estilo como modo de reflexionar sobre el de Puig.

Freud reconoce algo no deseado en el estilo que resulta del relato de los suefios pues hay zonas que, pese a sus
esfuerzos, mantienen un cardcter nebuloso.

El anélisis de la neurosis obsesiva lo conduce también al encuentro de un estilo singular. Las ideas que se le imponen
a estos neurdticos adquieren sentido si se les intercalan pensamientos omitidos. “La técnica de desfiguracion por
elipsis parece ser tipica de la neurosis obsesiva”. Un fragmento del “hombre de las ratas”, en el que se destaca el
cambio de acento en una palabra, envia a un circulo de representaciones en el que estd en juego la evitacién de algo
indeseado. El desplazamiento del “aber”(pero) original al pronunciado por el paciente (acentuado en la segunda
vocal) descubre la estrategia defensiva que ordena las ocurrencias producidas por el paciente en la cura. Dice Freud:
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“el abér era una asimilacion a “Abwehr” (“defensa”) término del que él tenia noticias por las platicas tedricas sobre
el psicoanalisis. Asi, la cura habia sido empleada, de manera abusiva y delirosa, para reforzar una idea defensiva”.

La construccién de una frase conlleva siempre la eliminacién de algin elemento, pues toda estructura es tributaria de
la falta; no hay estilo que no imponga la elipsis. Aunque la frase persiga la reproduccion de otro lenguaje, un cambio
de acento siempre tiene lugar.

Lacan sittia también algo perdido en relacion con el estilo. En respuesta a Paolo Caruso afirma que su estilo “tiene
que ver con el objeto perdido y no solo el suyo en particular sino todos los estilos que se han manifestado con la
etiqueta de cierto manierismo y son una manera de recoger ese objeto, en cuanto estructura al sujeto, lo motiva y lo
justifica”. Concluye su respuesta deteniéndose en el plano literario donde - a su entender- estas cuestiones exigirfan
desarrollos enormes.

En “Manuel Puig y el Psicoanalisis” German Garcia encuentra que para Puig cualquier lenguaje es de masa y no
dice lo intransferible de cada uno.

Puig se interroga por el lugar del autor, jes éste quien modela a sus personajes o son los personajes que modelan
a aquél? En una conferencia de 1993 en la que se dedica a rastrear la carrera de Dolores del Rio se pregunta si Ratl
Walsh model6 a Dolores del Rio o viceversa. “Si la actriz indiscutiblemente fue su musa ;Hasta que punto la musa
es la autora de la obra que inspira? El mismo interrogante ha surgido en el caso von Sternberg-Dietrich y en el caso
Garbo; jacaso no es ella la verdadera autora de sus peliculas?”

Resuenan aqui los desarrollos de Foucault respecto del autor en los que destaca que a propédsito de su nombre se
encuentran las mismas dificultades que respecto del nombre propio pues para ambos es problematica la atribuciéon
de un referente. Hacer del autor en literatura una funcién le permiti6é a Foucault preservar el vacio del sujeto, vacio
siempre en riesgo de ser cubierto por la tonterfa de quienes atribuyen la técnica confesada de un autor a alguna
neurosis.

En un articulo periodistico titulado “Los misterios de la critica” Puig afirma: “Es sabido que todo libro es una especie
de palimpsesto que guarda, escondidos, pero parcialmente descifrables, (ademas de la memoria afectiva, biografica
del autor), las lecturas de éste -esas otras lecturas que a diferentes niveles, se quiera o no, han venido a incidir sobre
el texto-.”

“Nadie copia a nadie y todo el mundo copia al todo el mundo”, dice un recorte periodistico leido por Luci, dando
lugar asi a la interseccion entre lo individual y lo colectivo para explicar las manifestaciones de la moda que afectan
a hombres y mujeres.

Puig preserva un espacio a ser descifrado, tanto en su presencia de autor ausente como en su modo exasperante de
no dejarse atrapar, sus textos no son facilmente clasificables segtin un caracter masculino o femenino, real o irreal,
sofisticado o vulgar; la voz en sus novelas es casi todas esas voces.

Lacan subraya en L’Etourdit que nada esconde tanto como lo que revela, condensando en esa sentencia una critica
a la oposiciéon apariencia-realidad, critica que encuentra su respuesta en un discurso que no es sino del semblante.
Aquello que la sustraccion del estilo desnuda no es un fondo sino otra forma que no es nunca la tltima. En el texto
no convergen dos planos sino una multiplicidad de ellos, se entretejen en él una variedad de formas sin fondo, los
significados son en él las formas mismas.

Estas distintas consideraciones del estilo son las que estdn en juego en la distancia que media entre las apreciaciones
que hacen de las novelas de Puig “una especie de Corin Tellado erético” hasta aquellas que lo consideran “un noveau
roman popular” y al mismo tiempo un trabajo de una justeza y un rigor ejemplares.

Cuando Levi Strauss habla de las mascaras y la distancia respecto de ellas encuentra que el decorado se concibe para
el rostro pero el rostro mismo no existe sino por el decorado. “Esto es en definitiva, la dualidad del autor y su papel,
y la nocién de mascara nos proporciona la clave”.

Los relatos de Puig, presentados como de pelicula, explotan a través de fuentes objetivas los mas sutiles matices
del habla; su escritura suplementa como una segunda naturaleza, la naturaleza discursiva de mujeres y hombres.
La trasparencia es aqui complice del enigma y el suspenso. Dice Lezama Lima: “estando la verdadera naturaleza
perdida, todo deviene sobrenaturaleza”.

http://virtualia.eol.org.ar/ 18



#22 Mayo - 2011 W irtualia

La comedia de los sexos requiere del semblante pues entre hombre y mujer interviene un parecer que sustituye al
tener; el autor, a través de sus representaciones, bordea el vacio de aquello que no se tiene.

Freud se pregunta también qué es un autor. Si bien concibe que las grandes conquistas del pensamiento exigen el
trabajo solitario, considera que el alma de las masas es capaz de geniales creaciones (el lenguaje en primer lugar, el
folklore, las canciones tradicionales, etc.). Pero el creador literario tenga quizas, segtin él, una deuda con la masa en
la que vive;”acaso no haga sino consumar un trabajo animico realizado simultdneamente por los demas”.

Puig ha saldado esa deuda.
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LO QUE LA SUBLIMACION ENSENA

Cruel en el cartel...

Gustavo Sobel

“Cruel en el cartel” es el primer verso del tango “Afiche”, escrito por Homero Exp6sito(1) en el afio 1956. Este tango,
tardio con respecto a “la época de oro de tango” tiene una intencién renovadora con respecto las tematicas de sus
letras. Creo que no solo es renovador, sino que también sus primeros versos son anticipatorios con respecto al lugar
que tendra la imagen en la sociedad contemporanea.

Lo recordé un poco por casualidad, estudiando algunas cuestiones sobre perversién en el psicoandlisis. Me habia
llamado la atencién la presencia entre sus versos de la palabra “fetiche”. El comienzo del tango es asi: “Cruel en el
cartel, / la propaganda manda cruel en el cartel/ y en el fetiche de un afiche de papel/ se vende la ilusién, / se rifa
el corazén “ Para los que tienen algtn gusto por el tango, al leer estos versos, les resonard inmediatamente la voz de
“El Polaco” Goyeneche.

Pero no es el tango en si mismo lo que convocé mi atencidn, sino el preciso lugar en que Homero Expésito ubica al
“fetiche” en su poesia. Me valgo de él para dar una vuelta en torno al problema del fetichismo como lo trabaja Lacan
en el Seminario 4 de un modo que permite su articulacién con la época actual.

(Por qué el poeta eligio este significante? ;En qué sentido lo habra tomado? El término fetiche es de relativa reciente
aparicion. En su origen los navegantes portugueses lo utilizaron para designar los objetos de culto fabricados por
los pueblos primitivos. Derivado del espafiol “hechizo” paso al portugués como “feitico” y luego al francés como
“Fetiche” (2) Posteriormente el término fue introducido en la etnologia por Charles De Brosses pero fue descartado
por otros autores por su sesgo etnocentrista. En el campo de la economia, Karl Marx, en “El Capital” se refiere a él
en el capitulo sobre “El fetichismo de la mercancia y su secreto”. En campo de las ciencias médicas, Alfred Binet, en
los comienzos de la sexologia, retoma el término para clasificar unos de los modos de las perversiones (el término se
mantiene hasta la actualidad con la salvedad que a partir de 1987, con la aparicién del DSM, se elimina el término
perversion, y las practicas fetichistas se mantiene dentro de un grupo menor de trastornos sexuales denominado
parafilias). Freud recupera el término utilizado por Binet para el psicoanélisis en su trabajo “Tres ensayos para una
teorfa sexual”(3), en trabajos posteriores como “Fetichismo” lo ubica como paradigma de la perversion. Como se ve,
con variada suerte este término ha recorrido diferentes disciplinas en que ha sido utilizado de modo diverso.

Si bien “el fetiche del afiche” se puede hacer jugar entre estos variados campos del saber, es mi interés tomar partido
para arrimar la poesia de H. Expésito al psicoanadlisis. El argumento del que me valgo es el siguiente: Entiendo que
este verso toma la consonancia entre “afiche” y “fetiche” para hacer resonar el término “fiche”. Es un tango, y hace
falta ser portefio para pescar de qué se trata. El “fichar” es un lunfardismo. Fichar es mirar, pero no es su sinénimo, la
expresion que fija su sentido es “fichar a una mina”. “Fichar” es para nuestros términos, del psicoanalisis, la mirada
en su dimensién de goce sexual. Del mismo modo una “mina”, en lunfardo, se refiere a la mujer en tanto objeto
sexual. Asi el tango “Afiche” en sus primeros versos nos ubica en las satisfacciones del campo escépico y su letra, con
el tono dramatico que siempre conviene al género, narra una historia en la cual detras de la sonrisa de una mujer que
posa en el afiche se oculta el dolor de una desilusién amorosa.

Ese mismo afio (1956) en el que H. Expdsito escribia “ Afiche” Lacan hablaba del fetichismo en su Seminario sobre la
relacién de objeto(4). En esta primera parte de su ensefianza, en su retorno a Freud, se detiene en sus trabajos sobre
la perversion. Partiendo de la primacia de lo simbélico utiliza los casos Dora(5) y el de La joven homosexual(6) para
mostrar que tanto la neurosis como la perversién son modos de satisfacciones articuladas al Edipo. Rectifica de este
modo lo que proponian los post-freudianos que explicaba la perversién como resultado de las fijaciones pre-edipicas.
Sobre la base de este desarrollo extrae del articulo de Freud “Fetichismo”(7) el lugar de la imagen como momento de
detencién de la historia. En la vertiente de la neurosis como recuerdo encubridor; en el de la perversion en el instante
en que se detiene la mirada antes de la visién de la falta materna. Haciendo una equivalencia entre ambos ubica el
lugar de interposicion en que la imagen se congela y se detiene. A partir de alli, dice, el amor se prende al objeto
de deseo por medio de una metafora, en cambio la constitucién de objeto, en tanto objeto de goce, es metonimico.
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Deduce del fetichismo el valor constitutivo del objeto en tanto que necesita de un velo, de la pantalla, sobre la cual se
localiza el objeto de goce ilusorio y su maés alla la nada. Lo grafica con el siguiente esquema:

Sujeto Objeto Nada

Cortina

J-A. Miller en La naturaleza de los semblantes(8) muestra la continuidad que hay entre estas formulaciones sobre el
fetiche y los desarrollos posteriores en la ensefianza de Lacan sobre el semblante.

La constitucién del objeto, ensefia Lacan, necesita de la proyeccion de la imagen en una pantalla, el afiche que se coloca
en un cartel cumple con esta condicién. El cartel es uno de los primeros soportes para la proyeccion de las imagenes
que produce la “propaganda”. Es el precursor de las pantallas, que desde la invencién del cine y la television se han
multiplicado por millones hasta el punto que se ha hecho dificil, en la actualidad, moverse por la aletésfera sin ser
“fichados” por una de ellas.

Lo interesante del verso “el fetiche del afiche” es que permite articular el fetichismo, en lo que tiene de constituyente
en su funcién de velo para el psicoanalisis, con el uso de las imagenes en las pantallas de la sociedad “hipermoderna”.
Anticipa, de un modo lucido, el predominio del fetichismo en los modos de goce actuales.

“Cruel en el cartel, / la propaganda manda cruel en cartel”. La propaganda manda y su poder depende de modo
indisoluble de las pantallas para producirse. Ya no se trata como lo encuentra Freud, en los comienzos del capitalismo,
del recuerdo pantalla que permite fijar la imagen fantasmética del neurético, o de los bordes del vestido de una mujer
a partir del cual el perverso detiene su mirada en los zapatos, que se vuelven sustitutos del falo que la mujer no
tiene. En la actualidad la localizacién de la pantalla se ha separado del lugar del recuerdo para el sujeto. Una de las
consecuencias del ascenso del objeto a al cenit de la cultura sera que el valor del recuerdo en tanto encubridor de la
falta constitutiva del parlétre sera desplazado en su funcién por las pantallas con su incesante despliegue metonimico
de iméagenes.

Aceptamos con H. Expésito que la propaganda no solo manda, sino que lo hace de un modo “cruel”. La crueldad,
como el revés de la felicidad que promete la publicidad, nos orienta en torno a las nuevas configuraciones subjetivas a
partir de las cuales podemos considerar el relevo del Supery6 freudiano. El mandamiento que ordena gozar continua
vigoroso pero se desplaza desde esa voz interna a una mirada exterior sostenida desde el brillo de las pantallas. De
este modo se reconfigura también el lugar desde el cual se constituye en la actualidad el Ideal del yo. La Crueldad de
quien manda en el cartel es la del: jGoza! Y sus efectos se hardn sentir en el sujeto bajo los modos de la compulsién o
de la depresion para los que acceden a tenerlo, como violencia para los que se ven privados de su posesion.

(Podemos pensar, entonces, que uno de los rasgos de la sociedad contemporanea es el fetichismo generalizado? El
objeto a en el lugar del agente, en el discurso hipermoderna(9), ordena a un sujeto que se vuelve mas dependiente de
la imagen que de un texto, de una narracién o de una historia. Mas dependiente de su metonimia que de su metafora.

(Cuales seran las consecuencias en nuestra practica de estas mutaciones subjetivas? Como dice H. Expésito, si la
propaganda manda y el afiche se volvié fetiche, entonces “Se vende la ilusion, / se rifa el corazén ” Nuevamente,
encontramos aqui la asombrosa fidelidad de sus versos con el psicoanalisis. Su aguda observacion sobre la
separacion entre la ilusion y el amor nos indica algunas de las consecuencias de la fetichizacién contemporanea.
(Cémo podremos hacer condescender el goce al deseo cuando la ilusién ya se vendi6? ;Cuadles seran las nuevas
formas que tomara la transferencia cuando el corazén esté en una rifa? Estos son algunos de los nuevos desafios que
la sociedad contemporanea nos propone a los practicantes del psicoanalisis.

Noviembre 2010

Notas
1- Homero Expdsito (1918-1987) Poeta y letrista de tango, argentino. Sus obras mds reconocidas son: Naranjo en flor, Percal, Yuyo verde, Farol,
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entre otras.

2- www.elcastellano.org/Etimologia.

3- Freud, S.: Obras Completas, Tomo VI, “Tres ensayos para una teoria sexual”, Amorrortu editores, Bs. As, 1978.

4- Lacan, ].: El Seminario Libro 4. La Relacién de Objeto, Paidés. Bs. As., 1994, cap. VII, VIII y IX.

5- Freud. S.: Obras Completas. Tomo VII. “Fragmento de anélisis de un caso de Histeria (Dora)”, Amorrortu editores, Bs. As., 1978.

6- Freud, S.: Obras Completas. Tomo XVIII, “Sobre la psicogénesis de un caso de homosexualidad femenina”, Amorrortu editores, Bs. As., 1978.
7- Freud, S.: Obras Completas. Tomo XXI, “Fetichismo”, Amorrortu editores, Bs. As., 1978.

8- Miller, Jacques-Alain: De la naturaleza de los semblantes, “El falo y la perversion”, Ed. Paidés, Bs. As., 2002.

9- Miller, Jacques-Alain: Revista Lacaniana de Psicoanalisis N° 3, “Una fantasia”, Escuela de Orientacién Lacaniana. Bs. As., 2005.
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LO QUE LA SUBLIMACION ENSENA

Amor, deseo y belleza en “Memorias de Adriano”

José Fernando Velasquez

1. Situar lo real del goce y el vacio en el ser hablante.

Adpriano nos dice en las primeras péaginas: “Reconozco que la razon se confunde frente al prodigio del amor, frente a esa
extrafia obsesion por la cual la carne, que tan poco nos procura cuando compone nuestro propio cuerpo, y que sélo nos mueve
a lavarla, a alimentarla vy, llegado el caso, a evitar que sufra, puede llegar a inspirarnos un deseo tan apasionado de caricias,
simplemente porque estd animada por una individualidad diferente de la nuestra y porque presenta ciertos lineamientos de belleza
sobres los cuales, por lo demads, los mejores jueces no se han puesto de acuerdo. Aqui la l6gica humana se queda corta, como en las
revelaciones de los misterios” (Memorias de Adriano. Sudamericana. Bogotd 1984. Pdg. 17)

¢ Coémo se produce un proceso asi? A diferencia de la biologia que responderia por las ferormonas y procesos similares,
el psicoanalisis tiene en cuenta que hay un goce que circula en los vinculos humanos. Este goce es posible porque en
cada sujeto hay un vacio central en su estructura psiquica, una imposibilidad de completud a diferentes niveles: en
el discurso, (no todo puede ser dicho), en los ideales (no todo puede ser alcanzado), y en la satisfaccion placentera
(porque es efimera, solo se obtiene por vias parciales y no siempre puede ser lograda). Adriano comienza su carta
situando esto; él es un ser hablante con un vacio que pretende colmar con los placeres humanos, entonces hace
una meditaciéon que da audiencia a los placeres que ha podido experimentar: la caza, montar a caballo, la amistad,
nadar, correr, comer, el sexo, las busquedas espirituales, los suefios, el amor y sus artes como la seduccién. Nada lo
completa, a través de ninguno de ellos puede definirse.

El vacio subjetivo implica una falla en la relacién armoénica del sujeto al Otro y a la totalidad, pero a la vez posibilita
la intercomunicacién, los enganches, las dindmicas de la relacién entre los seres hablantes. Ese vacio es intangible,
imposible y fuera de sentido; es sin ley, es algo mas bien del azar, (no puede ser predecible o valido para todos);
tiende a anudarse y engancharse, (eso explica el afan del sujeto por llenarlo a través de diversos placeres), y tiende
a repetirse (por eso lo busca, y por eso se le llama la causa del deseo). Al espacio vacio, negativizado, se lo estudia
como si fuera positivizado en un objeto, que sirve como solucién estructural al sujeto; aunque le sea extrafio, aunque
no haga parte de si mismo, lo constituye, porque es el lugar donde se condensa el goce del ser hablante.

“Si no hay satisfaccion plena y si no existe una norma, le queda a cada uno inventar una solucion particular al vacio. La solucion
de cada uno puede ser mds o menos tipica, puede estar mds o menos sostenida en la tradicién y en las reglas comunes. Sin
embargo, puede también remitir a la ruptura o a una cierta clandestinidad (2). Esta solucion sera siempre sinthomaética, hara
parte del caracter del sujeto de una forma mas o menos “estetizada”. La obra de un sujeto, su estilo de vida, es una
sublimacién buscada a través de los propios ideales; pretende una armonta, transitoria, efimera, acaso, ilusoria, entre
el sujeto particular y el universal.

2. Memorias de Adriano como una solucion estética

Freud reflexiond sobre la creacién artistica en diferentes momentos: “la obra provee un sustituto a la satisfaccién pulsional.
Para el artista, sus creaciones, las obras de arte, son satisfacciones fantaseadas de deseos inconscientes, como los suefios, pero a
diferencia de estos, que son asociales y narcisistas, estdn calculadas para provocar la participacion de otros seres humanos, en
quienes podian animar y satisfacer las mismas mociones inconscientes de deseo. Ademds, se servian del placer perceptivo de la
belleza de la forma como de una «prima de seduccion». Ahora bien, al lego, que acaso espere demasiado del andlisis, es preciso
confesarle que no arroja luz ninguna sobre dos problemas que, probablemente, sean los que mds le interesen. No puede decir nada
para el esclarecimiento del talento artistico, y tampoco le compete descubrir los medios con que el artista trabaja, vale decir, la
técnica artistica (3).
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En mi propio concepto la obra “Memorias de Adriano” es bella por los siguientes elementos:

La obra tiene una relacién con el vacio. No lo evita, ni lo obtura, sino que lo estetiza, reduciendo todo el ser en una
ecuacion personal: La elaboraciéon que hace Adriano de su vida esta més del lado de la ética que del lado del Ideal.
“Elegir el momento en que el hombre que vivio esa existencia la evaliia, la examina, es por un instante capaz de juzgarla. Hacerlo
de manera que ese hombre se encuentre ante su propia vida en la misma posicion que nosotros” (M.A. pag. 242).

Mantiene la realidad a una distancia esencial. Es diferente con la exhibicién perversa de la biografia o de un amor
homosexual escandaloso. Incluso hay una desnaturalizacién del personaje.

La obra esta planteada como una anamorfosis, similar a la calavera en el cuadro “Los embajadores” de H. Holbein. Lo
que se nos presenta es una vida suspendida, oblicua desde el momento de la salida, y asi es ofrecida a la mirada del
lector. “Te ofrezco, un relato libre de ideas preconcebidas y principios abstractos extraidos de la experiencia de un solo hombre,
yo mismo. Ignoro las conclusiones a que me arrastrard mi narracion”. (M. A. Pdg. 22-23).

Adriano no puede verse en su propio saber discursivo, sino a partir de un punto de representacion que esta ubicado
fuera de él mismo (Antinoo y Marco, el destinatario de la carta). Son el Otro que escucha y el otro que ama al sujeto,
los medios para que Adriano pueda reconocerse. “Cuento con este examen de hechos para definirme, quizd para juzgarme,
o por lo menos para conocerme mejor antes de morir” (M. A. Pag. 23). “Empleo mi inteligencia para ver de lejos y desde lo alto
mi propia vida, que se convierte asi en la vida de otro”( M. A. Pig. 24)

Por ultimo, esta obra ensefa al psicoanalisis sobre su objeto: lo humano universal que hay en ella; o en términos
analiticos, nos acerca al sujeto en su relaciéon a lo Real (4). En las paginas de esta obra cualquier sujeto puede
reconocerse.

3. Una apuesta sobre lo singular del personaje Adriano.

El goce que a Adriano le invade como ser hablante viene cernido por “la belleza del juego del amor”. Es un juego
porque es una btisqueda libre, algo que afronta con “la libertad de aquiescencia”, de consentimiento, de autorizacion,
para vivir el amor a lo bello. “A cada uno su senda; y también su meta, su ambicion si se quiere, su gusto mds secreto y su
mds claro ideal. EI mio estaba encerrado en la palabra belleza, tan dificil de definir a pesar de todas las evidencias de los sentidos
y los ojos. Me sentia responsable de la belleza del mundo. Queria que (...) toda miseria, toda brutalidad, debia suprimirse como
otros tanto insultos al hermoso cuerpo de la humanidad. Toda iniquidad era una nota falsa que debia evitarse en la armonia de
las esferas”. (M. A. Pdg. 113)

El campo en el que se juega lo real es bellamente definido: “donde nuestra voluntad se articula con el destino, donde la
disciplina secunda a la naturaleza en vez de frenarla” (M. A. Pdg. 41). En términos analiticos, donde la pulsién se somete a
lo contingente, donde el sujeto es arrastrado a un maés alla de la razén, del placer, al campo del goce.

Adpriano esta bajo el comando de un significante Amo: “Belleza”. Quiere imponerlo, impregna su vida. “Ponia tanto
arte como el que aplicara antario a ampliar y a ordenar mi universo, para construir mi propia persona y embellecer mi vida”
(M. A. Pdg. 202). Por medio de esta clave, el goce de Adriano se inscribira en el Otro de su época, en la cultura, en la
guerra, en los placeres y el amor.

Esta es la respuesta singular de Adriano frente al imposible de lo absoluto. Antinoo y el Impero, quedan reducidos
a ser los representantes del objeto. “La belleza de lo humano”, es el fundamento del lazo social que establece a todo
nivel, incluso en la relacién consigo mismo. “En Egipto he visto dioses y reyes colosales, los prisioneros sirmatas tenian en
las mutiecas brazaletes que repiten al infinito el mismo caballo al galope, las misma serpientes devordndose entre si. Pero nuestro
arte (quiero decir el griego) ha elegido atenerse al hombre. Sélo nosotros hemos sabido mostrar en un cuerpo inmovil la fuerza
y la agilidad latentes; solo nosotros hemos hecho de una frente lisa el equivalente de un pensar profundo. Soy como nuestros
escultores. Lo humano me satisface, pues alli encuentro todo, hasta lo eterno”. (M. A. Pag. 111)
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4. El juego del amor

“El juego misterioso que va del amor a un cuerpo al amor de una persona me ha parecido lo bastante bello como para consagrarle
parte de mi vida”. (M. A. Pig. 16)

El amor se refiere al mitico eros, una de las dos pulsiones bésicas de las que se desprenden todas las demads. En ese
sentido amplio, el amor no designa todavia un sentimiento, sino una fuerza que arrebata, tiende a unir. La funcién
fundamental que tiene el amor es la humanizacién del goce y lo hace por dos vias: se dirige hacia un “otro”, es decir
un semejante, a buscar en él su satisfaccién y debe acomodarse a la respuesta del otro, (diferente al acto perverso
donde lo que opera es la pulsion sin tenerlo en cuenta); y segundo, esta inscrito o condicionado por las coordenadas
del gran Otro, es decir, por las costumbres, limites y normas sociales.

“Los cinicos y los moralistas estdn de acuerdo en incluir las voluptuosidades del amor entre los goces llamados groseros, entre
el placer de beber y el de comer, y a la vez, puesto que estdin seguros de que podemos pasarnos sin ellas, las declararan menos
indispensable que aquellos goces. De un moralista espero cualquier cosa, pero me asombra que un cinico pueda engarniarse asi. (...)
Creeré en esa asimilacion del amor a los goces puramente fisicos el dia en que haya visto a un gastrénomo llorar de deleite ante su
plato favorito, como un amante sobre un hombro juvenil. De todos nuestros juegos, es el linico que amenaza trastornar el alma,
y el tinico donde el jugador se abandona por fuerza al delirio del cuerpo. No es indispensable que el bebedor abdique de su razon,
pero el amante que conserva la suya no obedece del todo a su dios”. (M. A. Pig. 15)

Un sujeto enamorado desea el saber y nada relacionado con el objeto le es indiferente. Todo elemento significante,
que provenga del objeto, por mas pequefio e indiferente que parezca es tomado en cuenta con una valoracién
especial. El proceso de enamoramiento es una condicién que cambia la percepcion del sujeto y del entorno. Durante
el enamoramiento las cosas y los seres sencillos, normales e incluso desagradables o problematicos, se convierten en
seres magnificos, bellos e ideales, amoldando la realidad al mundo sofiado y fantastico, como Don Quijote o como en
Adpriano, para quiénes todo lo relacionado con sus amados resulta transformado. Adriano describe asi su encuentro
con Antinoo: “De un cachorro tenia la infinita capacidad para la alegria y la indolencia, asi como el salvajismo y la confianza.
Agquel hermoso lebrel dvido de caricias y de ordenes se tendio sobre mi vida. Yo admiraba esa indiferencia casi altanera para todo
lo que no fuese su delicia o su culto; en él reemplazaba al desinterés a la escrupulosidad, a todas las virtudes estudiadas y austeras.
Me maravillaba de su dura suavidad, de esa sombria abnegacion que comprometia su entero ser. Y sin embargo aquella sumision
no era ciega; los pdrpados, tanta veces bajados en seiial de aquiescencia o de ensuerio, volvian a alzarse; los ojos mds atentos del
mundo me miraban en la cara; me sentia juzgado. Pero lo era como lo es un dios por uno de sus fieles; mi severidad, mis accesos
de desconfianza, eran paciente, gravemente aceptados” (M. A. Pdg. 130).

Lacan en el Seminario 20, Aun, define al amor como aquello que provoca un cambio de discurso. Podemos verlo en
el campo del dispositivo analitico donde es el amor de transferencia lo que permite el paso del discurso del Amo al
discurso histérico y de este al discurso analitico. Pero también en cualquier discurso social donde el amor transforma
a un sujeto, lo permeabiliza, le hace apoyo a nuevas percepciones y conductas. “Cuando considero esos afios, creo
encontrar en ellos la Edad de Oro. Todo era ficil; los esfuerzos de antaiio se veian recompensados por una facilidad casi divina”
(M. A. Pag. 131). “La pasion colmada posee su inocencia, casi tan frigil como las otras; el resto de la belleza humana pasaba a ser
especticulo, no era ya la presa que yo habia perseguido como cazador. Aquella aventura, tan trivial en su comienzo, enriquecia
pero también simplificaba mi vida: el provenir ya no me importaba” (M. A. Pdag. 131).

Poseemos la capacidad de amar, llamada libido, que en los comienzos del desarrollo se dirige sobre el propio yo,
pero mas tarde se vuelve a los objetos, que incorporamos a nuestro yo. El amor tiene una relaciéon problematica con
la libertad, el amante aspira a fundirse con el objeto. Hay una aspiracion de ser a la vez siervo o soberano del objeto.
También imprime una cierta embriaguez. “Y no se ha engariado la tradicion popular que siempre vio en el amor una forma
de iniciacion, uno de los punto de contacto de lo secreto y lo sagrado”. “Al igual que la danza de las ménades (5) o el delirio de los
coribantes (6), nuestro amor nos arrastra a un universo diferente, donde en otros momento se nos estd vedado penetrar, y donde
cesamos de orientarnos tan pronto el ardor se apaga o el goce se disuelve”( M. A. Pdg. 17).

Todo ello hace del amor una experiencia narcisista problematica. El enamoramiento supone la posibilidad de detener
el movimiento propio del deseo en un significante particular: el nombre del ser amado. Jacques Alain Miller dice que
amar es darle nombre propio al objeto. El amor esta hecho de deseo insatisfecho, y la apuesta al amor implica un
recorte importante en el campo del deseo, lo que facilita todas las cosas. Todo enamoramiento radical tiene el efecto
de sustraer al sujeto de la convencién temporal que vale para todos los demas, y colocarlo en un destiempo que puede
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tomar la forma de lo arcaico en cada época. Adriano dice: “No es indispensable que el bebedor abdique de su razon, pero
el amante que conserva la suya no obedece del todo a su dios”. “Reconozco que la razén se confunde frente al prodigio del amor”

Todo esta colmado. Hay en la obra un bello pasaje que da cuenta de este culmen del amor: el ascenso a la cima
del Etna. “Fue una de las cumbres de mi vida. No falto nada en ella, ni la franja dorada de una nube, ni las dguilas, ni el
escanciador de inmortalidad. Dias alcionicos, solsticio de mi vida... Lejos de embellecer mi dicha distante, tengo que luchar para
no empalidecer su imagen; hasta su recuerdo es ya demasiado fuerte para mi. Mds sincero que la mayoria de los hombres, confieso
sin ambages las causas secretas de esa felicidad: aquella calma tan propicia para los trabajos y las disciplinas del espiritu se me
antoja uno de los efectos mds bellos del amor. Y me asombra que esas alegrias tan precarias, tan raramente perfectas a lo largo de
una vida humana, sean objeto de tanta desconfianza por quiénes se creen sabios, temen el habito y el exceso de esas alegrias en vez
de temer su falta y su perdida, y gastan en tiranizar sus sentidos un tiempo que estaria mejor empleado en ordenar o embellecer
su alma.” (M. A. Pag. 137)

5. Amor y sexuacion:

“Solo una vez he sido amo absoluto; y lo fui de un solo ser” (M. A. Pdg. 130).Nos preguntamos por aquello que hace tan
fuerte este amor. Para responder tomaremos como referente lo que en psicoandlisis llamamos sexuacion.

Adpriano rechaza la relacién tradicional entre el seductor masculino y la mascarada femenina. “Estos criterios sobre el
amor podrian inducir a una carrera de seductor. Si no la sequi, se debe sin duda a que preferi hacer, por lo menos otra cosa. A
falta de genio, esa carrera exige atenciones y aun estratagemas por las cuales no me sentis destinado. Me fatigaban esas trampas
armadas, siempre las mismas, esa rutina reducida a perpetuos acercamientos y limitada por la conquista misma. La técnica del
gran seductor exige en el paso de un objeto amado a otro, cierta facilidad y cierta indiferencia que no poseo; de todas maneras,
ellos me abandonaron mds de lo que yo los abandoné; jamds he podido comprender que pueda uno saciarse de un ser. El deseo
de detallar exactamente las riquezas que nos aporta cada nuevo amor, de verlo cambiar, envejecer quizd, no se concilia con la
multiplicada de las conquistas” (M. A. Pdg. 18) “Acabariamos prefiriendo las simples verdades del libertinaje, a las tan sabidas
estratagemas de la seduccion, si en aquellas no reinara también la mentira” (...) “Me desagrada que una criatura se crea capaz
de calcular y prever mi deseo, adaptindose mecanicamente a lo que presume ser mi eleccion”. (M. A. Pag. 19)

Adpriano rechaza la mascarada del candidato a ser amado: estrategia que hace ver al sujeto como objeto de deseo, de
amor, y asi afianzar el vinculo, y esto lo encuentra generalmente en la mujer. “Por lo general extraia de ellas muy poco
placer y menos provecho. (...) Ignoraba casi todo de esas mujeres; lo que me daban de su vida cabia entre dos puertas entornadas;
su amot, del que hablaban sin cesar, me parecia a veces tan liviano como sus guirnaldas, una joya de moda, un accesorio costoso
y fragil, sospechaba que se adornaban con su pasion a la vez que con su carmin y sus collares. Mi vida era igualmente misteriosa
para ellas; no querian conocerla, prefiriendo soriarla de la manera mas arbitraria. Acababa por comprende que el espiritu del juego
exigia esos disfraces perpetuos, esos excesos en la confesion y las quejas, ese placer tan pronto fingido como disimulado. Con
frecuencia he pensado que los amantes apasionados de las mujeres estdn tan enamorados del templo y los accesorios del culto como
de la diosa misma; hallan deleite en los dedos enrojecidos con alheria, en los perfumes frotados sobre la piel, en las mil astucias
que exaltan la belleza y a veces la fabrican por entero. (...) Mis amantes parecian empecinarse en pensar tan solo como mujeres;
el espiritu o el alma que yo buscaba no pasaba todavia de un perfume”. (M. A. Pdg. 56)

Lo que se ha llamado “la impostura masculina” es la concepcién tradicional del deseo masculino vinculada a la
apropiacién (a veces a la destruccién del otro), de lo otro, de lo no-propio. Antinoo fue reconocido y elegido como
objeto bajo una modalidad narcisista, es decir, a condicién de que tuviera ciertos rasgos que Adriano buscaba: belleza,
sumision, juventud, independencia. La condicién de Adriano de estar en posicion de Amo, explica que su amor
estuviera tefiido frecuentemente de agresividad y destruccion, y revela también la incapacidad de ver o reconocer
la subjetividad que habia en Antinoo. Se trata de una dimension del amor que no le ahorra sufrimientos al amado:
Adriano se comporta como un auténtico soberano, quiere un plus, algo mas radical, que no es del orden de los
haberes del amante; quiso hacer una marca indeleble, una especie de tatuaje; cincelar su produjo ese amor. Adriano
es un Amo angustiado que hace pasar a Antinoo por escenarios incomodos y dolorosos, y finalmente lo lleva hasta
el sacrificio: “Habia mucho de angustia en mi necesidad de herir aquella sombria ternura que amenazaba complicar mi vida”.
(M. A. Pig. 147). “Aun mis remordimientos se han convertido poco a poco en una amarga forma de posesion, una manera de
asequrarme de que fui hasta el fin el triste amo de su destino. Pero no ignoro que hay que tener en cuenta las decisiones de ese
bello extranjero que sigue siendo, a pesar de todo, cada ser que amamos” (M. A. Pag. 143). “Pero el amor no era responsable de
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esa negligencia, de esas durezas, de esa indiferencia mezclada a la pasion como la arena al oro que arrastra un rio, de esa torpe
inconsciencia del hombre demasiado dichoso y que envejece. ;Como habia podido sentirme tan ciegamente satisfecho? (M. A.
Pig. 165).

La posible respuesta a la pregunta antes formulada es que Antinoo sostiene el goce de Adriano, en diferentes
dimensiones, como una promesa realizable mediante su diferencia, (era sumiso, extranjero, asumia un semblante de
indiferencia, de docilidad y por su belleza).

6. La cesion del objeto:

En la obra son equivalentes el enamoramiento y el duelo. Si el acmé es el ascenso a la cima del Etna, luego viene el
trabajo de duelo que es equivalente al descenso. Pico y detumescencia.

Al final del seminario X, La angustia, Lacan afirma que el momento donde es puesta en juego la funcién de la angustia
es el momento anterior a la cesiéon del objeto (7). Ceder el objeto implica separarse de ese goce que proporciona la
apropiacion del otro. Es un elemento para pensar el duelo al que Adriano se ve sometido, en el cual la cesién del
objeto de amor se posterga, se negocia, se niega.

Dice Freud: “Si los objetos son destruidos o si los perdemos, nuestra capacidad de amor (libido) queda de nuevo libre. Puede
tomar otros objetos como sustitutos o volver temporariamente al yo. Ahora bien, ;por qué este desasimiento de la libido de sus
objetos habria de ser un proceso tan doloroso? No lo comprendemos, ni por el momento podemos deducirlo de ningiin supuesto.
Solo vemos que la libido se aferra a sus objetos y no quiere abandonar los perdidos aunque el sustituto ya esté aguardando. Eso,
entonces, es el duelo” (8).

7. ELdeseo y la belleza

Para cada sujeto implicado en el lazo social no puede bastar el hecho de ser sujetos de la necesidad, sino que deben
ocupar el lugar de causa del deseo. El modelo fundamental con el cual podemos pensar que el deseo hace lazo social
es por el deseo de reconocimiento, de amor, de dominio o de poder. Poder ocupar el lugar del objeto del deseo
del Otro y ocultar o reparar asi su falta, es una de las grandes fuerzas que mueven al hombre. El deseo pretende
completarnos imaginariamente, ello lo emparenta a la castracién, a la falta. En todas estas posibilidades estd implicita
una pregunta dialéctica: ;Qué soy para el Otro?

Se “desea al otro” en el sentido de desear gozar del cuerpo del otro (un deseante que no se detiene en otro particular
sino que cada vez va de otro a otro, es el deseo erdtico puro, es estilo masculino) o se desea ser en el deseo del otro,
desear lo que el otro demanda desear (posiciéon femenina). Se desea lo que el otro desea (podemos encontrar la
envidia de los nifios o de las rivalidades imaginarias, y los procesos de identificacién). Se desea ser lo que el otro
desea (la mascarada, “aqui estoy, soy lo que tu deseas”).

Adriano responde al deseo del Otro de la cultura del momento. “Por primera vez el viajero era al mismo tiempo el amo,
capaz de ver, reformar y crear al mismo tiempo. Alli estaba mi oportunidad y me daba cuenta de que tal vez pasarian siglos antes
de que volviera a producirse el feliz acorde de una funcion, un temperamento y un mundo” (M. A. Pdg. 105). Tiene un deseo
que trasciende los deseos de sus semejantes, él busca realizar algo mayor que una pareja, esta el deseo por ordenar
el mundo.

Pero hay otro nivel en el que Adriano reconoce su deseo: un ser sensible hacia la forma y la valoracién de la belleza
como una suerte de perfeccion. “Crei antario que cierto gusto por la belleza me serviria de virtud, inmunizandome contra las
solicitaciones demasiado groseras. Pero me engatiaba. El catador de belleza termina por encontrarla en todas partes” (M. A. Pag.
18). “Todo placer regido por el gusto me parecia casto” (M. A. Pdg. 92)

Es notorio que la cultura no estd concebida tinicamente para lo atil. La utilidad no explica totalmente el afdn y
el deseo de los seres hablantes; algo mas ha de estar en juego. Lacan respondera: el goce. Se goza de la belleza,
dondequiera que ella se muestre a nuestros sentidos y a nuestro juicio: la belleza de formas y gestos humanos, de
objetos naturales y paisajes, de creaciones artisticas y aun cientificas. Exigimos que el hombre culto venere la belleza
donde la encuentre en la naturaleza, y que la produzca en las cosas cuando pueda lograrlo con el trabajo de sus
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manos. La «belleza» y el «encanto» son propiedades del objeto de deseo. Los dioses griegos revisten a los hombres de
belleza como si esta fuera una envoltura, un recubrimiento que captura la libido. Principalmente es en el Seminario
VII que Lacan habla de la belleza: “No puede decirse que el deseo se extinga completamente por la aprehension de la belleza;
continiia su curso, pero tiene alli, mds que en otra parte, estd el sefiuelo” (9).

Lacan sefialaba que en la fantasia fundamental de cada ser hablante hay una conjuncién entre los fenémenos de la
belleza y los juegos del dolor. Nos lo muestra en el texto de Sade, donde las victimas estan siempre ornadas con
todas las bellezas demasiado expuestas. Y también en Antigona, quién es ataviada de belleza alrededor de la cual
todo vacila. A través de estos dos ejemplos Lacan subraya la relacién entre la belleza y la pulsién de muerte. La bella
Antigona declara: “Yo estoy muerta y quiero la muerte”. Lo bello es entonces una defensa contra lo Real, lo acerca
pero con un velo estético que lo mantiene a cierta distancia.

8. La transitoriedad

Un elemento fundamental sobre el amor, la belleza y el deseo en la teoria psicoanalitica es la transitoriedad. Freud
dice: “Hace algiin tiempo, en compariia de un amigo taciturno y de un poeta joven, pero ya famoso, sali de paseo, en verano, por
una campifia. El poeta admiraba la hermosura de la naturaleza que nos circundaba, pero sin regocijarse con ella. Lo preocupaba
la idea de que toda esa belleza estaba destinada a desaparecer, que en el invierno moriria, como toda belleza humana y todo lo
hermoso y lo noble que los hombres crearon o podrian crear. Todo eso que de lo contrario habria amado y admirado le parecia
carente de valor por la transitoriedad a que estaba condenado. Sabemos que de esa caducidad de lo bello y perfecto pueden
derivarse dos diversas mociones del alma. Una lleva al dolorido hastio del mundo, como en el caso de nuestro joven poeta, y la otra
a la revuelta contra esa facticidad aseverada. jNo, es imposible que todas esas excelencias de la naturaleza y del arte, el mundo de
nuestras sensaciones y el mundo exterior, estén destinados a perderse realmente en la nada! Seria demasiado disparatado e impio
creerlo. Tienen que poder perdurar de alguna manera, sustraerse de todas las influencias destructoras. Empero, esta exigencia
de eternidad deja traslucir demasiado que es un producto de nuestra vida desiderativa como para reclamar un valor de realidad.
También lo doloroso puede ser verdadero. Yo no me decidi a poner en duda la universal transitoriedad ni a exigir una excepcion en
favor de lo hermoso y lo perfecto. Pero le discuti al poeta pesimista que la transitoriedad de lo bello conllevara su desvalorizacion.

jAl contrario, un aumento del valor! El valor de la transitoriedad es el de la escasez en el tiempo. La restriccion en la posibilidad
del goce lo torna mds apreciable. Declaré incomprensible que la idea de la transitoriedad de lo bello hubiera de empariarnos su
regocijo. En lo que atatie a la hermosura de la naturaleza, tras cada destruccion por el invierno ella vuelve al afio siguiente, y
ese retorno puede definirse como eterno en proporcion al lapso que dura nuestra vida. A la hermosura del cuerpo y del rostro
humano la vemos desaparecer para siempre dentro de nuestra propia vida, pero esa brevedad agrega a sus encantos uno nuevo. St
hay una flor que se abre una tinica noche, no por eso su florescencia nos parece menos esplendente. Y en cuanto a que la belleza
y la perfeccion de la obra de arte y del logro intelectual hubieran de desvalorizarse por su limitacion temporal, tampoco podia yo
comprenderlo. Si acaso llegara un tiempo en que las imdgenes y las estatuas que hoy admiramos se destruyeran, o en que nos
sucediera un género humano que ya no comprendiese mds las obras de nuestros artistas y pensadores, o aun una época geoldgica
en que todo lo vivo cesase sobre la Tierra el valor de todo eso bello y perfecto estaria determinado vinicamente por su significacion
para nuestra vida sensitiva; no hace falta que la sobreviva y es, por tanto, independiente de la duracion absoluta” (10).

Notas

1- En la presentacién de la edicién de las obras completas de Freud, aparece un texto hecho por Strachey un llamado “El aparato psiquico en

el juego de la causalidad eficiente”. Alli se cita un texto de Kant, «Conjeturas sobre los comienzos de la historia humana», que me servira de
croquis conceptual-terminolégico sobre el cual se perfile el material que quiero transmitir. Es un comentario interpretativo sobre el Génesis.

2- Laurent, Eric.: Principios rectores del psicoandlisis.

3- Freud, S.: Presentacion autobiografica. Obras completas. Volumen 20. Amorrortu.

4- Racalcati, M.: “Las tres estéticas de Lacan”. En: Las tres estéticas de Lacan: arte y psicoandlisis. Buenos Aires. Del Cifrado. 2006.

5- En la mitologia griega, las Ménades son seres femeninos divinos estrechamente relacionados con el dios Dioniso (Baco para los romanos). Las
primeras ménades fueron las ninfas que se encargaron de su crianza, y que posteriormente fueron poseidas por él, quien les inspiré una locura
mistica. Se las conocia como mujeres en estado salvaje y de vida insana con las que era imposible razonar. Se decia de ellas que vagaban en
bandas rebeldes o Thiasoi por las laderas de las montafias. Los misterios de Dionisos, el dios del vino, el misterio y la intoxicacién, les llevaban a
un frenesi extasico. Se permitian dosis importantes de violencia, derramamiento de sangre, sexo y auto-intoxicacién y mutilacion.

6- Los Coribantes son hombres con armadura, que siguen el ritmo del panderetas, cuernos, flautas y platillos, y lo marcan con sus pies. La
danza, segtin el pensamiento griego, era una de las actividades educadoras, como la elaboracién del vino o la misica. La danza con armadura
(llamada «danza pirrica» o simplemente «pirrica») era un ritual de iniciacion para los jovenes que «alcanzan la mayoria de edad» y estaba
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vinculada a la celebracion de una victoria en la guerra.

7- Lacan. ].: El Seminario. Libro 10. La angustia. Paidés. Buenos Aires.

8- Freud, S.: “Contribucién a la historia del movimiento psicoanalitico”. La transitoriedad. Obras completas. Volumen 14. Amorrortu.
9- Lacan. ].: El Seminario. Libro 7. La ética del psicoandlisis. Clase 19: “El brillo de Antigona”. Paidés. Buenos Aires.

10 Freud. S. Op. cit. (8)
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ENCRUCIJADAS DEL PSICOANALISIS EN EL SIGLO XXI

Como empieza y como termina un psicoandlisis para
un ciudadano comin

Guillermo Belaga

Les agradezco las palabras de bienvenida y la calida recepcién, es un gusto para mi estar aca con ustedes en esta
conferencia publica, organizada por los colegas de la NEL -Medellin.

Mi idea es por supuesto desarrollar el titulo, la pregunta propuesta para dialogar con ustedes de ;Como empieza
¢

y termina un psicoanalisis para un ciudadano comtn? que implica interrogarse seriamente sobre las consecuencias

précticas en la vida cotidiana de los analizantes y la posicién clinica y ética de los analistas.

Pero en vez de abordarla directamente, si me permiten, quisiera tomarla desde la siguiente inquietud: si el ciudadano
comun en esta época reconoce al psicoanalisis como solucién para su sufrimiento. Y justamente, de qué manera
leyendo la época el psicoandlisis podria ser una oferta posible para resolver ese sufrimiento del ciudadano comun.
Comprobaran en esta formulacién un planteo general, pero también es en la descripcién de las entradas y salidas al
tratamiento donde se halla la articulacion con lo particular de cada caso. El espiritu del psicoanalisis se resume en
esta lectura de lo universal y lo particular siempre, para la resolucién del sufrimiento.

Sin dudas, me parece bien detenerse a pensar en qué medida el descubrimiento freudiano tiene en la actualidad su
valor para responder a los traumas y padecimientos de los sujetos.

En este sentido, me encontré hace poco con la reedicion de una conferencia de M. Foucault de 1964, en donde elogia
a Freud y lo rescata junto a Marx y Nietzsche como los pensadores que cambiaron de alguna manera la relacion al
saber en el siglo XX. Asi, establece que los tres introdujeron en el saber occidental nuevas técnicas de interpretacion.
Un nuevo modo de pensar el sentido, de restablecer el sentido para las palabras y los hechos cotidianos, mas alla de
lo inmediato y visible.

En lo cotidiano, podemos verificar esto cuando un paciente nos consulta, y relata que lo que decidi6 justamente la
misma es un acontecimiento, una contingencia en donde irrumpe una falla en el sentido, una fuga de sentido de
su vida, un sinsentido inesperado; esto hace que venga a buscar una interpretacién para restablecer lo que antes
“funcionaba” y ahora ha fracasado. De esta manera podemos ubicar un primer modo en que ingresa a la consulta
un paciente “comun”, “de la calle”.

Valga la aclaracion, que lo que considero “comtn” para todos, es que cada uno enfrenta en soledad su propio modo
de gozo, de satisfaccién pulsional en tanto ser hablante.

Y entonces, lo que Foucault elogia de estos tres pensadores es, que han situado el problema de la basqueda de
sentido mas alla de lo visible, de la apariencia. Establece una responsabilidad nueva, la de rebasar el mero enunciado
e ir hacia una experiencia subjetiva mas escondida, mas opaca. Entonces las diferentes palabras claves “mercancia”,
“bueno o malo” de la moral occidental cobran otro sentido, el discurso manifiesto del delirio también pasa a tener otra
connotaciéon. Asi, Marx decia que estan las apariencias pero que habria que llegar hasta la esencia del sistema; o que
bajo las ideas manifiestas estarian las ideas latentes que esconden y revelan segiin Freud, o como situaba Nietzsche
que hay que llegar a los “trasfondos”, a los “bajos fondos” para encontrar alli alguna verdad que se esconde.

Lo que en suma se subraya, es que el sentido nunca es transparente.

Con un espiritu similar, hace pocos afios Badiou ha afirmado que el descubrimiento freudiano fue uno de los
acontecimientos fundamentales del siglo XX.

En conclusion, a partir de la irrupcién del psicoanadlisis, el sujeto se ha visto interpelado a tomar al sentido como un
jeroglifico, su ética impulsa a una nueva relaciéon con el saber.
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En otras palabras, quisiera subrayar que nadie ingresa al psicoandlisis si no se siente interpelado por el sinsentido,
ningdn sujeto ingresa al psicoandlisis si no piensa que la angustia lo interpela mas alla de lo que crea saber sobre
sus causas manifiestas. Hay por lo tanto una condicién para la entrada al andlisis que es sentirse interpelado frente
al acontecimiento, las contingencias de una vida y querer tener alguna relacién al saber, decidir saber algo mas, eso
quiere decir ir mas alla de las formas aparentes.

Ademas, aquello que Marx desarroll6 en torno a la economia y la plusvalia, luego Lacan lo reformulé como plus de
goce. Al igual que también supo dar una impronta libidinal al dinero, pasar de las apariencias del amor, del odio, de
la envidia, como también de la vergiienza. Todo esto ademas de lo imaginario y simbélico, encerrara un significado
econdémico, de gozo.

/T

También, en las preguntas que nos dirigen todos los dias en las consultas “esto es bueno” o “esto es malo”, “;hago
esto que es bueno?”, etc. es donde encontramos la marca nietzschiana, y las caras de la culpa, el superyo, y por
supuesto todas las racionalizaciones habituales de los sujetos.

Ahora, la pregunta seria como se develan esos jeroglificos, como nos internamos en ese sistema subyacente que
esclarezca el sentido desde el punto de vista econémico, ético y psiquico, retomando el texto foucaultiano.

Eugenio Trias(1), que es un fil6sofo espafiol muy importante, en el prélogo de la conferencia de Foucault -publicada
en Editorial Anagrama- desarrolla en base a estas tres maneras de interpretar el mundo un pequefio esquema que
quiero resumir del siguiente modo. Trias establece que Marx, Nietzche y Freud se caracterizan por la introduccién de
un sistema conceptual, y que cada uno lo ha vinculado a una practica especifica. A su vez, esta busqueda del sentido
tendra dos vertientes: una del lado del pensamiento y otra del lado del objeto.

Asi, en general, el sentido de las cosas y los hechos de la vida pasan o por el plano del pensamiento: lo que se piensa,
las ideologias, las racionalizaciones, o por el plano del objeto, los amores, lo que se odia. Todo el conjunto de lo
aparente de alguna manera se podria resumir de un lado o del otro, en el plano del pensamiento o en el plano del
objeto.

En definitiva, Trias sostiene que tanto Marx, como Nietzsche, como Freud, han leido estas dos vertientes del
pensamiento y del objeto, y le han dado una praxis que va mas alla de lo aparente, o sea que ellos han introducido un
marco conceptual que incide sobre las formas aparentes con las que se presenta el sujeto.

Aqui reside especificamente la importancia de la ruptura epistémica freudiana.

(Por qué digo esto? Porque se puede concurrir a cualquier tipo de psicoterapia padeciendo un sinsentido, pero hay
terapias que se quedan bajo la forma aparente, y en cambio hay una posicion del psicoandlisis no adaptacionista, de
ir a buscar lo que hay detras de la apariencia, de afirmar que existe algo latente que explica la causa del sufrimiento,
paso que tiene a la creacién en el horizonte y a un nuevo modo de tratar lo que se repite.

Bien, si ahora sobre el esquema de Trias introducimos la ensefianza de Lacan, tenemos en el plano del pensamiento,
algo que pre-existe al sujeto y que se trata de la imposicién de la cadena significante, de una lengua materna que hay
que elucubrar, y en el plano del objeto va a distinguir un objeto imaginario, otro simbdlico y otro real.

Entonces, desde el punto de vista imaginario podemos mencionar el objeto de amor narcisista, el objeto simbdlico
seria el objeto del fort-da freudiano, también el objeto transicional de Winnicott. Es motivo de conversacion frecuente
entre padres, el saber que si se tiene un nifio pequefo y éste va a dormir a la casa de un amiguito o amiguita nunca
se debe olvidar su peluche a riesgo de que alguno de los padres se tenga que levantar a las cinco de la mafiana
para llevar ese peluche. Justamente porque ese objeto transicional, es un objeto simbélico que encarna la presencia-
ausencia de los padres, contornea ese vacio subjetivo, ayuda a apoyarse en algo que tiene un rasgo familiar. El
analista también podria ser considerado como un objeto transicional, desde el punto de vista simbdlico. Hay muchos
trabajos, sobre todo en la IPA, de los fenémenos clinicos transferenciales y contratransferenciales que se presentan
antes y después de las vacaciones.

Y por tltimo tendriamos el objeto real, mejor situado como simbolico-real, conocido como objeto a. El objeto que se
construye en el borde del trayecto de la pulsién, que representa la satisfaccion mas singular, no socializable del sujeto.

En conclusién, estas dos vertientes, para Lacan van a confluir en el fantasma, que se construye como una conexiéon-
disyuncién entre el sujeto representado por el significante y el objeto a.
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Un comentario méas sobre este punto, siguiendo el esquema de Trias, y la orientacién lacaniana, queda claro que la
ideologia esta resumida en su fantasma, lo que llevaria a preguntarse sobre la misma al principio y al final de un
analisis. Este punto problematico no deberia ser soslayado, ya que los objetos voz y mirada marcan desde el inicio al
infans como sujeto.

Con esto trato de introducir que cuando llega un paciente, viene sufriendo de la cadena significante, viene sufriendo
de las pasiones que expresan en su retdrica el anudamiento a los objetos, y se necesita un sistema conceptual para dar
una entrada, un recorrido y una salida a ese sufrimiento.

Ahora bien, con el psicoandlisis de la orientaciéon lacaniana encontramos una praxis que se diferencia de otras
concepciones que sostienen un simbélico que atraparia todo lo real. Como ejemplo mencionaria la idea de que si se
cambia toda la superestructura econdmica cambiaria toda la subjetividad. Tanto Freud y atin més subrayado por
Lacan, encuentran que ese simbdlico nunca termina de atrapar todo lo real y que siempre hay un resto, resto no
universalizable, imposible de atrapar por lo simbélico. Freud lo describié con el ejemplo del “ombligo” del suefio,
de lo no reconocido, unnerkant. Esta idea de que hay un real imposible es uno de los aspectos que de alguna manera
caracteriza a la orientacion lacaniana .

(Qué dice Lacan? Que hay un real imposible y que por lo tanto, lo simbélico tiene una doble condicién, lo simbdlico
-que retne el sentido y la verdad- tiene una condicién de posibilidad e imposibilidad sobre ese real.

Asi, la entrada a un analisis es una praxis sobre un real que irrumpe en exceso, como urgencia subjetiva, y que pone
en marcha un aparato de lenguaje que intenta desde una condicién de posibilidad e imposibilidad atraparlo.

Es esta la perspectiva con la que se apuesta por la palabra, como lo que puede y no puede transformar lo real, pero
siempre conservando en esta operacion un horizonte de invencién, de permitir que el sufrimiento tenga una nueva
subjetivacion a partir de las fallas de lo universal, de lo mortifero del supery®é.

Esto también me parece importante cuando se trabaja a nivel de lo social, ya que los discursos siempre tienden a
una universalidad, a tratar de encuadrar un “para todos”, o expresar un “para todos”, pero justamente siempre se
encuentra que hay una totalidad fallida.

El psicoanalisis permite operar también sobre la heterogeneidad social en términos de leer siempre la presencia de
lo real y de operar sobre esa totalidad fallida.

En este sentido les recomiendo la lectura de la obra de Ernesto Laclau(2), que es un post-marxista que escribié un
libro muy conocido La razon populista(3), que creo que es de suma actualidad para nuestros paises.

(Por qué me detengo en esta universalidad?, es que mientras el psicoandlisis sostiene esta idea referida a que existe
un real imposible, un real imposible uno por uno, es decir no un real en el sentido de la realidad, tampoco el real de
la ciencia, sino un real no programable que insiste y con el que cada uno debe vérselas, frente a este planteo radical,
en la época existe un discurso homogeneizador, universalizante que se expresa por ejemplo en los manuales de
psiquiatria del estilo del DSM y que también se expresa en el imperativo al consumo. Fenémenos que se conectan
a la alienacién del “individualismo de masa” y que volviendo a Foucault(4), éste lo sancioné como la “Biopolitica”.

(Que era la biopolitica para Foucault? Lo planteaba como una técnica de individuacién, expresada cotidianamente
en el modo en cémo se toma en cuenta el problema del cuerpo en nuestras sociedades. Asi, hay dos escenarios
biopoliticos del cuerpo: uno que se presenta bajo la idea del cuerpo sano, bello, provocador o el otro, el cuerpo
vulnerable o en riesgo, apareciendo el par “vulnerabilidad fisica / riesgo”.

Entonces, por un lado estdn todas las técnicas de hacer del sujeto un individuo reducido a su cuerpo biolégico
y también estan todas las técnicas del body building , las cirugfas, etc., acordes a la “sociedad del espectaculo”. Y
también surgen los desafios a esta sociedad del espectaculo por ejemplo via el piercing, los tatuajes, etc. En este
sentido, también estan algunas politicas de salud afines al discurso de la “seguridad”, nos ha pasado con la gripe
HIN1, medidas que estan ligadas a enfatizar las agresiones fisicas del cuerpo, como si fuera un objeto a proteger
normativamente, y asi estdn las campafias centradas en controles de azicar, control de la presion arterial, etc. que es
un nuevo “higienismo” que empieza a establecer normas de individuacién, una presion directa del poder sobre los
cuerpos.
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Estas politicas de definicion del riesgo individual y poblacional, y de vulnerabilidad fisica, tiene su expresién en la
psiquiatria con el término de resilencia.

La resilencia, es también un concepto que surge en la época del énfasis de un individualismo a ultranza y autosuficiente,
es un ideal que se centra en una supuesta propiedad del cuerpo biolégico, muy interesante porque permite presumir
que nunca el trauma estd en el campo social. Con esta idea, se propone que la posibilidad de soportar bien un trauma
pareciera estar ligado a una constitucién individual, a un cuerpo biolégico con mayor o menor resilencia. Esto hace
un cortocircuito, con la posibilidad de establecer una relacién a un Otro exterior que causa al sujeto sus diferentes
vivencias.

Asi tenemos el ideal del individuo resiliente, como también existe el individuo autoerético, autosuficiente, capaz de
regular su seguridad y planificar su éxito y otros tipos de ficciones del estilo.

El DSM también puede ser leido en términos de la biopolitica, sus “trastornos”, el término inglés de disorder, parece
implicar una desviacién de la norma e introduce la idea de que se corrige ad integrum.

Entonces puede pasar que un sujeto que concurre a la guardia del hospital con una “urgencia subjetiva”, para el DSM
-como la muestra una investigaciéon que hemos realizado- puede tener tres o cuatro diagnoésticos, es decir presentar
una comorbilidad, estar representado por diferentes “transtornos”. Este problema, este hallazgo es lo que permite
argumentar que las clasificaciones universales no logran incluir al sujeto totalmente.

Con lo cual existe en el campo de la psiquiatria toda una gran discusién sobre estos manuales en torno a este hecho
de la comorbilidad, porque se han dado cuenta de lo inespecifico, de la dificultad de tratar a un mismo sujeto con una
urgencia subjetiva que puede clasificarse como un trastorno de ansiedad, una distimia y un problema de stress. Esto
es lo aparente en la época, muestra como las clasificaciones son semblante, apariencia, y queda pendiente siempre la
pregunta de cémo cefiir “lo real” del sufrimiento.

Ante estas cuestiones surge un interrogante, ;como termina decidiendo un practicante que se deja guiar por los
algoritmos decisionales del DSM? Porque el diagnéstico conlleva un tratamiento. El diagnostico es también una
politica de la decisién, si uno hace un diagnoéstico no solo dirige los dichos como practicante, también dirige los
dichos del paciente.

De esta forma, sialguien cree en los algoritmos decisionales del DSM y se topa con un sujeto que tiene tres diagnoésticos,
(por cudl se guia?, ;cudl es el que orienta los dichos hacia la causa de sufrimiento?, la conclusién es que el practicante
termina con angustia porque no sabe qué hacer por el fracaso de esa certidumbre seudo cientifica, y probablemente
el paciente quedara muy medicado.

Entonces, me parece quelos sujetos que nos consultan, el ciudadano comtin de nuestro titulo, se topan con estas politicas
del cuerpo reafirmadas constantemente por los medios de comunicacién, propio de la sociedad del espectaculo, que
intentan demostrar que sorpresivamente el ataque de pénico se da “porque usted no es suficientemente resiliente”, o
si le falla algo en el amor, es porque hay un gen que tiene algtin problema, etc. Y no esta divulgado que por ejemplo
el ataque de panico surge como nosografia a partir de la década de los 80, es una epidemia en el momento de la caida
del Estado de bienestar en la Europa “tatcherista”.

A pesar de estas politicas de biologizacién, la cultura ha mostrado otra perspectiva, por ejemplo algunas peliculas
muy interesantes sobre los mineros ingleses, como “Tocando el viento” (5). Se trataba de mineros que sufrian la caida, el
cuestionamiento de su identidad social, que ademas tienen una banda de misica y alguno tiene un ataque de panico,
descompensaciones, cambios en las relaciones familiares, etc.

En esta época, se intenta una practica de los sujetos que apunta a un individuo disciplinado, a una tecnologia del yo
y de un cuerpo absolutamente normatizado. Politica, que es denunciada, como deciamos, por los descubrimientos
de Freud, Marx y Nietzsche.

Ahora, en la clinica es posible ubicar lo que no se adapta, lo que no se ajusta a la Biopolitica ; Dénde estan los desafios
a este sistema? Son hechos clinicos que me interesa traerlos a consideracion.

Habria dos posiciones subjetivas que desafian esto, e incluso lo hacen en exceso, una es la histeria y la otra la presencia
de la angustia.
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Entonces, creo que hay que reafirmar la dignidad y la actualidad de la histeria, en el punto donde la histeria se
posiciona como desafio y exceso. Volver a pensar los sintomas a la entrada, en términos de lo que ensefia la histeria,
y en lo que respecta de la angustia ya no como trastorno de ansiedad. Ambas permiten ubicar lo real como exceso
traumatico. A la entrada, esto es lo que ocurre, modos de presentacién del exceso traumatico -en términos libidinales-,
la pesadilla que retorna, una angustia sin sentido, una presencia invasora, lo siniestro y su extrafia familiaridad.

(Qué ensena la histeria para nuestras primeras entrevistas? La histeria enseha que el sujeto estd dividido
irremediablemente, por el hecho de estar desgarrado por el lenguaje desde el momento mismo de su nacimiento,
dada su condicién -como define Lacan- de ser-parlante. También ensena el papel fundamental de la identificacién en
la constitucion de las referencias subjetivas y en el lazo social; ensefia -como decia- que el cuerpo es un problema, que
al cuerpo se lo tiene siempre con algtin grado de obstaculo. Se transmite que se es un cuerpo equiparando el cuerpo
al individuo, en cambio vuelvo a subrayar el tener y que por esto hay que arreglarselas con el cuerpo, que siempre
hay algo dificil en conexién al mismo. Se sabe lo que es levantarse en una mala mafiana en la relaciéon que uno tiene
con el cuerpo, se conoce el extremo de lo que se llama en la psicosis el “signo del espejo”, el cuerpo es un obstaculo
en su dimension de goce y en efecto esto la histeria nos lo muestra todo el tiempo.

La histeria ahora, también muestra algo muy importante para hombres y mujeres y es el hecho del “empuje al
hombre” y la dificultad de ser “toda mujer”, entonces expresa la dificultad de la posicién femenina en hombres y
mujeres.

Me parece que situarse desde este planteo como reverso de la biopolitica, desde la histeria, también es situarse en otra
posicion ética frente a los pacientes que nos consultan ;por qué? Porque subrayando la dignidad de la histeria y la
reivindicacion del discurso histérico, ponemos al psicoanalisis frente al hecho que la misma ha desparecido del DSM.
La biopolitica ha decretado la muerte de la histeria. De la misma manera, que pensamos como la biopolitica decreta
la muerte de los excesos y como estos excesos vuelven cada vez mas en forma de violencia.

En la medida en que se normatiza mas el biopoder en los términos que describe Foucault, algo que no puede callarse
es el desafio y el exceso de lo traumaético y lo real, que retorna de alguna manera.

En un paso maés, lo que la histeria ensefia con su sufrimiento: es que no hay felicidad por el falo, ni en el goce falico,
circunstancia que queda representada actualmente -en la globalizacién econémica- en el punto de la insatisfacciéon a
pesar dela proliferacién y renovacion de los objetos técnicos de consumo. La histeria denuncia todos esos semblantes,
denuncia la semblantizacién del mundo, hace estallar la prometida conjuncién entre tecnologia del yo, el individuo
y su objeto de satisfaccion plena.

Hace poco tiempo, se ha visto otro modo en que irrumpe, fue la manera en que se presentd luego del atentado a
las “torres gemelas”. Recuerdan que contemporaneamente también hubo un atentado con cartas que difundian el
antrax, entonces ahi se vié como la histeria también retorna por las identificaciones.

Ocurri6 en los Estados Unidos, que encontraron una gran epidemia de jovencitas que presentaban manchas rojas en
la piel, similar a uno de los sintomas iniciales del dntrax y que las mismas no respondian a ninguna causa médica, se
trataban méas bien de una histeria de masas.

A los fines de nuestro tema, podemos decir, que también los sujetos que nos consultan vienen sufriendo de sus
identificaciones, en general identificaciones contradictorias.

Dejemos un poco esta vertiente, y consideremos la otra. Podemos verificar que todas las teorias que pretenden una
adaptacioén apostando a la apariencia, hallan su explicacién actual en una época donde los sujetos encuentran una
certeza en la Imagen. Se apoyan en su imagen especular, son sujetos que se orientan por un mundo que le manda su
propio mensaje narcisista en forma invertida: “sos uno”, “ego friendly”, “triunfador”, “auténomo”, etc. Entonces en
la préctica lo que se encuentra es que ya no existe ese poder de la palabra que pacifica la imagen, que media sobre lo
erético agresivo como lo postulaba Lacan en sus primeros escritos, en el sentido de que habia la posibilidad de un

pacto simbdlico que garantice un limite a la agresién entre sujetos.

Ahora la clinica, implica un trabajo sobre la “certeza de la imagen” mucho mas artesanal, ligado a lo que cada uno
puede soportar al intentar conmoverla, ligado a este real que cortocircuita la palabra, y también en relacién a la
gran consistencia que puede tener una Imagen como inscripcion en el Otro. Es frecuente escuchar consultas sobre
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violencia, en las cuales simplemente uno miré al otro y sélo la mirada fue un signo que definié un pasaje al acto
violento.

Reafirmaria nuevamente, que es porque el sujeto ahora se apoya sobre su imagen especular, que lo que se llama el
individualismo de masa es una gran masificacién de posiciones narcisistas.

Para los sujetos, las pasiones del yo se organizan entre el yo y el objeto técnico, entonces “euforia y depresion”
estardn condicionadas por el hecho de si se obtuvo el objeto técnico anhelado o no, la extension y patologizacion
de estos afectos estd condicionada por esta compulsion superyoica. Entonces surgen personajes como el psiquiatra
americano, en realidad es armenio y vive en California, Hagop Akiskal que indica medicar desde el nifio con ADD a
la demencia senil, con valproato de sodio porque jura que todos son bipolares. Asi, pronto veran que en el futuro los
nifos que hace décadas fueron “disrritmicos” y luego més recientemente ADD, en unos afios van a ser tildados de
bipolares. En suma se favorece a que todo lo que marque un exceso a la norma, va a ser leido como bipolaridad.

Se manifiesta asi, este punto de la articulaciéon de la pasion del yo en relacién a la obtenciéon o no de los objetos, y la
idea de si un individuo se constituye en forma auténoma o no.

Akiskal dice cosas llamativas, describe una figura que llama el bipolar II, que seria algo asi:

Si uno se caso tres veces, se mudo tres veces y cambio tres veces de carrera es un bipolar I, si aparte se viste en forma
muy colorida también es un bipolar Il y probablemente todas las modelos publicitarias que vemos sean bipolares II,
y traten de no reirse mucho porque dos dias de euforia son bipolares II también. Lo peor de todo es que esto serfa un
buen chiste si no fuera que este sefior llena plateas de psiquiatras, en el mundo entero, que lo escuchan.

Ahora, cual es el punto de vista del psicoanalisis sobre la certeza de la imagen; vale aclarar que también la histeria
pierde su dignidad cuando se subsume al poder de la imagen. Pero ;qué es lo que pasa con este programa?: este
imaginario de seguridad ligado a un ideal narcisista, complaciente, auto erético, tarde o temprano fracasa, este
programa fracasa y ahi surge la angustia traumatica. Aca se comprueba la conexién entre la angustia, como signo
del fracaso del Ideal y el supery6 de la época.

En este sentido, conviene detenerse en lo que Freud ha llamado “lo siniestro”, unheimlich, y que Lacan tomé en sus
seminarios para mostrar lo que era la angustia en el sentido de que la angustia surge de esta extrania familiaridad. Esta
concepcion ya va en contra de todo lo que se postula sobre el trastorno de ansiedad o de la idea de vulnerabilidad
fisica, de riesgo exterior, porque al ser una “extrafia familiaridad” implica que la angustia es interior y exterior,
muestra que la imagen no se sostiene solo desde el semejante, sino que la imagen esté sostenida desde una causa que
son la voz y la mirada como objetos que nos han constituido.

Y que en el momento de lo siniestro esos objetos voz y mirada que nos causan aparecen como feroces, aparecen
como mandato, aparecen como imperativos y esa es la articulacion entre lo siniestro, la extrana familiaridad de la
angustia y el superyé. Pero es alli donde el psicoanalisis puede sefialar esa condicion “interior exterior”, esa “extrana
familiaridad” del trauma y de la angustia, es en ese punto donde el psicoandlisis puede permitir a un sujeto develar
su causa, lo que lo causa, que es a su vez su dependencia a una causa exterior.

Es también, frente a la angustia traumatica cuando desfallecen todos los suefios de autonomia, los muchos que dicen
“yo puedo solo”, ni hablar de los que dicen “yo soy normal”, ahi hay que desconfiar mucho mas.

Entonces con el sujeto en la entrada del recorrido, hay que lograr ubicar una nueva causa y ubicar como era el
funcionamiento en relacién al Otro, y como se manifestaba en su campo la causa. Asi, frente al ataque de panico, por
ejemplo, hay que mostrar coémo funcionaba el Otro para el paciente antes de la irrupcién del ataque de panico.

Es a ese nivel originario donde apunta Lacan, cuando habla de la angustia, por eso dice que es una causa, por eso dice
que no engafa, y por eso muestra un punto de certeza y una via regia a lo real.

Asimismo, el montaje de lo imaginario como modo de autonomia, la historia imaginaria que se hacen los sujetos de
si mismos, también fracasa. Es conocido el momento de la vivencia del goce en el “cuerpo a cuerpo”, el momento
de angustia frente al orgasmo, el momento en que en pleno orgasmo desaparece el cuerpo, el propio y el del otro, es
ahi por citar una situacién, donde aparece cierto goce que va mas alld de las identificaciones imaginarias, félicas. Es
por supuesto una contingencia en que la gente consulta. Ese momento pone en cuestion toda esa certeza que quieren
volcar sobre la imagen como organizadora de los cuerpos y de los sujetos, el imaginario de seguridad fracasa porque
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se demuestra que las identificaciones imaginarias nunca pueden transmitir un programa sexual, no estan a la altura,
nunca pueden trasmitir como arreglérselas en el momento del sexo, esto es lo que Lacan llamé “no hay relacion sexual”.

Esta frase puede ser también entendida como la imposibilidad de hallar un programa de computacién que garantice
el encuentro con el partenaire. No hay un programa de este tipo, que ensefie tal cosa efectivamente. La certeza de las
identificaciones imaginarias que los sexélogos intentan transmitir y a su vez ensefiar como hacer, en el momento del
cuerpo a cuerpo, no funciona, no se pueden evitar equivocos, desencuentros, destiempos, contratiempos, algo falla,
esto es lo que implica la irrupcién de lo real sin ley.

Aqui es donde confluyen las dos vertientes que mencionaba como signo contrario al protocolo de la biopolitica, con
el fracaso de las identificaciones imaginarias aparecen conectadas en la cura el surgimiento de la angustia, con la
irrupcion de lo femenino.

Es maés, afirmaria que mientras irrumpa la angustia bajo este modo e irrumpa un goce femenino, mas alla de las
identificaciones imaginarias, el psicoandlisis va a tener su razén de existir. Porque es el psicoanalisis el que puede
leer esos momentos de fracaso de las identificaciones.

Para concluir, como decia, teniendo en cuenta el modo en que la imagen puede ir homogeneizando a los sujetos,
fomentando un imaginario complaciente, moldeando la relacién a los otros, etc., como describe Zygmunt Bauman
con el “amor liquido” como modo del amor imaginario del objeto, ademds de otras cuestiones similares, y a pesar
de su supuesta consistencia, ese individualismo moderno fracasa y es a partir de este dato clinico que entonces se
podrian localizar las coordenadas de un recorrido analitico.

Asi, en un primer tiempo, el sufrimiento ala entrada esta ligado a este predominio del imaginario y el semejante.
Es un momento donde sobresale el lazo entre el yo, que se describe especular narcisista, y el cuerpo en términos
imaginarios. El sujeto a la entrada del tratamiento se reconoce en su imagen del cuerpo, y por lo tanto tiene al sintoma
como un cuerpo extrafio, un cuerpo extrafo al yo.

Circunstancia que favorece el sentido que otorgan otras posiciones clinicas y éticas, que dicen que se esta frente a un
desorden, a una alteracién de la norma, y que por lo tanto hay que erradicarlo. Como ya mencioné, es la idea del
trastorno como correccién y la idea de sintoma como cuerpo extrafio la que subyace en el DSM. Asi, se fragmentan los
sintomas por su apariencia, tantas situaciones extrafias, como fallas del yo narcisista se puedan contar. Pero, como
dice Deleuze en su obra La Idgica del sentido, en realidad el sintoma esté en el cuerpo en esos momentos, y ejemplifica
por el consumo de téxicos, el alcohol, también corresponde a la fragmentacion esquizofrénica, y por qué no con el
ataque de panico, etc.

En cambio, lo “extrafio” que es en realidad el cuerpo para el yo, lo que esta presentificando es que el cuerpo siempre
ha sido extrafio para el sujeto, que el cuerpo todo es extrafio para el sujeto, ya que desde siempre es un aparato de
goce exterior, una presencia libidinal cadtica que el infans lograra hacer funcionar por medio del lenguaje. El autismo
lo muestra dramaticamente, ya que lo que se denomina como tal es sufrir al cuerpo como una gran alucinacion,
donde el sujeto estda absolutamente desligado, desafectado de su cuerpo, y entonces clinicamente se intenta por
muchos medios hacer algin remiendo con esa disyuncién radical, alguna funcién de esos 6rganos con el lenguaje.

La famosa descripcion de Lacan, del estadio de “jabilo” que vivencia el nifio al verse reflejado en el espejo, demuestra
la extrafieza previa, anterior -del cuerpo- a la constituciéon subjetiva.

Prosiguiendo, en un segundo tiempo del analisis, encontramos lo que se llama la construcciéon del fantasma, pero
;como se entiende esto en relacion al par de la imagen del cuerpo y la dimensién narcisista, que se va abandonando?
Justamente es porque aparece en este tiempo del recorrido, otro estatuto del cuerpo.

Lacan hacia el final de su ensefianza, piensa al cuerpo como una gran bolsa con agujeros, y esos agujeros son los
orificios erégenos producto del recorrido pulsional. La pulsién en su bordear, va trazando un agujero en donde se
alojan objetos. De su no inscripcioén, la psiquiatria ha descripto un sindrome tipico que Lacan menciona en algunos
seminarios -sobre todo en el Seminario 1- que es el sindrome de Cottard, quizas uno de los signos paradigmaticos
de la melancolia psicética. Es tal la certeza de que el cuerpo es una bolsa sin fisuras, que en ocasiones se observa
cémo los sujetos llegan a perforarse para hacerse algin agujero en el cuerpo. Asimismo, verificando la no funcién
de la castracion y cierta pérdida de goce que implica, en esta patologia se presenta también un delirio de negacion,
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el paciente piensa que no va a morir, en consonancia con la idea de muerte propia de la castracién, entonces se
automutila con la certeza de su inmortalidad.

Retomando, en un segundo tiempo lo que se llama “construccién del fantasma” es el hallazgo de un cuerpo con
bordes, es decir ya no es el cuerpo exterior, mas los objetos como punto de sufrimiento exterior, sino que ahora se
tiene un cuerpo donde se empieza a entender que hay una relacion a ciertos objetos como plus de goce: la mirada, la
voz, los objetos lacanianos, el pecho, las heces, los objetos freudianos.

Un analisis puede concluir con este saber, pero si termina ahi, el anélisis resulta un anélisis de un individualismo
egoista. Si el analisis termina solo en la construccion del fantasma, es como saber algo de lo que se goza, pero no
implica todavia soportar otro cuerpo.

Entonces, debemos considerar un tercer tiempo del andlisis, que se considera como la salida. Este tiempo tiene en
cuenta, mas bien la disyuncién existencial, la disyunciéon que marca la angustia del nacimiento, la angustia traumatica,
en la cual existe un Uno -el cuerpo propio-, en disyuncién con el Otro. Debemos subrayar esta disyuncién del cuerpo
al Otro social, que esto no viene dado de entrada, que eso es una conexién a construir. Por lo tanto el lazo social no
es un vinculo, es un lazo construido, siempre establecido en esta tension.

Esta disyuncién entre cuerpo propio en tanto goce, y el Otro, vuelve a poner sobre la consideracion de la practica
analitica el tema de la posicién femenina. Porque la posicién femenina es la que refleja en forma patente la disyunciéon
de todo esto que estamos hablando entre la imagen del cuerpo, el propio cuerpo y el goce erético.

Ahora, por supuesto, considerar esto en la légica de la propia cura no es muy sencillo en general, mas bien lo que
uno se topa en la salidas es con la posicién masculina que se pacifica en el goce falico, en el goce de su pequeiia cosita,
que fija, congela a los sujetos a su cuerpo; es la posicién masculina ligada a su cuerpo, bajo el goce falico. Pero, del
otro lado, también se encuentra una salida similar de la mujer, porque la mujer en esta época tampoco cede muy
facilmente a su armadura falica.

Entonces hay salidas ligadas tanto del lado masculino, como del femenino, a lo falico.

La mujer no cede a su armadura falica y entonces aparece una forma de consulta nueva de mujeres que sufren de
este “empuje al hombre”. Es bastante comun en esta época, que el sufrimiento en relacién a lo real, aparece bajo un
modo muy particular que es lo real del tiempo. El tiempo es real y la mujer, en un momento dado, se da cuenta que se
ha olvidado de tener hijos, y se topa finalmente con el par mujer/ madre; hay muchas consultas ligadas a ese modo de
advenimiento, de irrupcién de lo real, ligado a lo real del tiempo, articulado a al no ceder a ciertas armaduras félicas.

Entonces, hay una salida fallida, ligada al empuje al hombre; tanto en hombres, como mujeres. Y finalmente, hay
una salida de andlisis, bajo otra superficie topolégica que Lacan llama “acontecimiento de cuerpo”, mencionada en el
Seminario 23, y de la cual también pueden leer en La I6gica del sentido de Gilles Deleuze.

Ahi, Deleuze explica que el acontecimiento de cuerpo esta ligado a los incorporales estoicos, cuestion que por razones
de tiempo voy s6lo a mencionar y no podré ahondar, pero en suma se tratarfa mas bien de una resonancia del cuerpo
y con otro cuerpo.

Veamos esto desde el siguiente ejemplo, el sintoma histérico de conversion, la frigidez, la conversion histérica son
mas bien un sintoma en el cuerpo, donde siempre hay otro cuerpo que goza, es un sintoma en el cuerpo. Mientras
que el acontecimiento de cuerpo es un sintoma de un otro cuerpo. Donde se trata, como explica Deleuze, no de la
sustancia sino del verbo, es decir, la diferencia entre un individuo que dice “yo soy verde”, y en vez de hacer énfasis
en el sustantivo, més bien el acontecimiento del cuerpo seria el “verdear”. Estaria en relacién a acciones y pasiones
con los otros. Desde este punto de vista, el sintoma ya no es imagen del propio cuerpo, el sintoma ya no es una
nominacion imaginaria, el sintoma ya no tiene vocacion individual, tiene la resonancia de las acciones y las pasiones,
tiene la tolerancia al sintoma del otro, como la mejor forma del amor.

Y a su vez el final de analisis también tiene una politica del sintoma, que es tener un pié en el goce propio y otro,
que estd en resonancia con los otros. Es un final que tiene en cuenta la ética de la Ciudad. Por eso Lacan pensaba que
el pase tenia la figura del chiste, porque pasar el propio sintoma a la comunidad, es de alguna manera lograr hacer
pasar un chiste como proceso social al campo del Otro, logrando a su vez hacer resonancia en los otros.

Conferencia publica dictada en la Sede de la NEL-Medellin el dia 21 de mayo de 2010
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Desgrabacion de Astrid Lema G. Asociada a la NEL-Medellin.

Notas:

1- http:/ /eugeniotrias.com/

2- http:/ / es.wikipedia.org/wiki/Ernesto_Laclau

3- http:/ /www.scribd.com/doc/6489931/ Laclau-La-RazOn-Populista

4- http:/ /www.scribd.com/doc/22136561/Foucault-Nacimiento-de-La-Biopolitica

5- Pelicula de 1997, drama social sobre la mina de carbén de un pueblo minero del norte de Inglaterra que corre peligro de ser cerrada en los
anos de gobierno de Margaret Thatcher. La banda de misica de los mineros, toda una institucion del lugar con mas de un siglo de historia,
también corre peligro de desaparecer. A pesar de ello, Danny, el lider de la banda, exhorta a sus compafieros para continuar compitiendo en el
concurso nacional. Titulo original: Brassed Off.
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ENCRUCIJADAS DEL PSICOANALISIS EN EL SIGLO XXI

Etica y Secreto

Rolando G. Gianzone

Las cuestiones sobre la ética estan presentes con frecuencia en nuestros debates, porque la ética es la esencia de la
préctica psicoanalitica.

Lo relacionado con el secreto adquiere cada vez mayor relevancia, en un mundo donde se violentan las barreras que
separan lo ptublico de lo privado y la invasion de la intimidad esta al servicio de satisfacer la curiosidad y la avidez
obscena sobre la vida de los otros.

Para abordar el tema del secreto en psicoanalisis conviene que nos apartemos de lo inherente a lo profesional, porque
este es un campo que siempre nos muestra los riesgos en los que tratamos de no caer como analistas.

El dia 30 de enero de 2005, el Consejo de la Asociacién Mundial de Psicoanalisis propuso, entre otros temas, el debate
sobre el secreto profesional.

Ademas, el 5 de febrero del mismo afio, se celebr6 en Paris el VII Forum de los Psi, cuyo tema de convocatoria y
debate fue sobre el derecho al secreto. Este Forum conté con la presencia del Ministro de Solidaridad, de Salud y
de Familia Philippe Douste-Blazy, que se refiri6 al sufrimiento que surge de lo mas intimo como aquello a lo que
debe enfrentarse la salud mental, un sufrimiento que calific6 de secreto, indecible y que no puede ser evaluable ni
mensurable.(1)

En su momento esto provocé una gran sorpresa, el ministro asumié en su declaraciéon una posiciéon aparentemente
contraria a la politica de regulacién y al frenesi evaluador que el Estado ha impuesto en Francia, siguiendo el modelo
aplicado en otros paises.

Deontologia médica

La ética profesional y su relaciéon con el secreto tienen su historia. Los principios de la deontologia médica hacen
su aparicion en la antigtiedad, cuando la medicina se despoj6 de los poderes religiosos y misticos de sus distintos
dioses y abandoné una empirica prehistoria. Hipdcrates, en el siglo V a.C., establecié en su famoso juramento el voto
de silencio de todo lo que en la consulta se vea u oiga respecto a la vida de los asistidos y por lo tanto no deba ser
divulgado. Especialmente, mantener en secreto aquello que pudiera ser vergonzoso si se supiese. Esto pasé a formar
parte de la transformacioén del arte médico en profesion cientifica, y el sigilo profesional se trasladé también a otros
oficios en los que es necesario preservar la confidencialidad, confiabilidad y discrecion.

El secreto profesional paso asi a constituirse en un derecho y formar parte de normativas y leyes especificas para cada
caso o disciplina.

Todo derecho tiene un aspecto positivo que permite hacer o no hacer cosas, pero al mismo tiempo tiene, para poder
fundarse, una parte que segrega, deja afuera, prohibe. Si la ley prohibe la violacién del secreto como un derecho que
pone a resguardo la intimidad y mantiene una reserva sobre el sufrimiento propio, condena y prohibe al mismo
tiempo todo privilegio o invasién de la inmunidad del sujeto por parte del Otro, como un goce imposible y que resta
real. Lo imposible es escribir dos goces en uno, o sea que haya relacién sexual.(2)

Debemos establecer diferencias cuando nos referimos al derecho en un “oficio o profesién” que cuando nos referimos
a una “funcién” como la del analista y su ética.
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La funcion del analista y su ética

La ética en psicoanalisis encuentra su fundamento en la nocién de falta. Es lo que tiene que poner a trabajar el analista,
pagando con sus palabras sus interpretaciones, como dice Lacan, y con su persona en la transferencia. También con
desconocimiento, agrega Lacan, al no tener el analista, un saber consciente sobre qué hace en psicoandlisis y una
parte de esa accién permanece velada para él mismo. Por ello es necesario que pague con un juicio en lo concerniente
a su accion. El analisis es un juicio, que abre, para Lacan, la pregunta de saber cudles son las consecuencias éticas que
entrafia la relacién con el inconsciente.(3)

Si existe un “secreto” en el andlisis es ese, analista y analizante desconocen el secreto de lo que se juega como destino
final de la experiencia. Se trata de trabajar sobre un S1 como cifra enigmadtica sin agregarle un S2 que solo agregue
sentido en una deriva infinita. El secreto desconocido es el color del disco que el sujeto lleva en su espalda y que se
revela luego de las vueltas necesarias, y al final de un proceso l6gico que permite una salida.

El saber en el siglo XXI

Nuestra época intenta, por el contrario, un tratamiento del S1 por medio de un exceso de S2. El proceso en esta
civilizacién del siglo XXI, como lo ha sefialado J-A Miller(4), es el crecimiento exponencial del saber, de informacién
digitalizada, cifrada, stockable, manejable, transferible en proporciones y facilidad inéditas en el siglo XX. ;Hasta
doénde llega el derecho de saber?, se pregunta Miller. ;Quién tiene el derecho de saber qué? ;EI que sabe tiene el
derecho de decir, el derecho de no decir, el deber de decir o el de callar?

Alrededor del saber como objeto estallan hoy en dia los conflictos. La tecnologia computarizada y comunicacional
permite que una informacién digitalizada pase a ser de dominio ptblico. Los secretos pasan a ser expuestos en el
show mediatico por el exceso de informacién globalizada. La ficcién orwelliana pronosticaba un futuro donde el
Ministerio de la Informacién censuraba vy filtraba lo que no debia saberse. El derecho al secreto era propiedad del
Otro: el gran hermano. Al contrario de esta profecia, hoy el exceso de informacién pone a prueba las verdades que
manejan los gobiernos y hasta puede producir sus caidas (la movilizacién con mensajes por celular tras el atentado
del 11 de marzo de 2004 en Espafia permitié cambiar la tendencia de voto en las elecciones generales). Hasta los
secretos de Estado son dificiles de mantener (en un solo dia salieron de China 150 millones de mensajes por celulares
a todos los paises del planeta y en todos los idiomas, advirtiendo a familiares y amigos sobre la gripe asiatica del
pollo, enfermedad que las autoridades chinas intentaron ocultar)(5).

”ou

El reciente escandalo de WikiLeaks (del inglés leak, “fuga”, “goteo”, “filtraciéon” [de informacién]) ha puesto en jaque
a varios gobiernos por la filtracién de informacién de inteligencia y diplomatica. Esto obligé a Estados Unidos a una
reforma de ley conocida como el Acta SHIELD (Securing Human Intelligence and Enforcing Lawful Dissemination), una
modificacion del Acta de espionaje que prohibe la publicacién de informacién clasificada sobre secretos cifrados o
comunicaciones internacionales de inteligencia.

El logotipo de WikiLeaks es un reloj de arena en donde un planeta Tierra oscuro gotea (leak, en inglés) sobre otro mas
claro.

Es interesante cémo la expansion de la tecnologia y los avances exponenciales en ciertas dreas de la ciencia no son
sometidos a ninguna politica regulatoria, como si se estd intentando con las practicas psi. Las nuevas tecnologias de
la informacién se consideran mas benignas por supuesto que el crecimiento del armamentismo y la investigacion
nuclear que, por su riesgo y peligrosidad, son pasibles de marcos regulatorios y prohibiciones mas estrictas. Pero
la llamada “Revolucién de la Informacién”, asentada en el derecho de acceso a la informacién y prometedora de
generar riqueza, no puede considerarse un paradigma revolucionario de moralidad y justicia, si se tienen en cuenta
la desigualdad de oportunidades para acceder a estas tecnologias y las amenazas constantes a la privacidad, como
una forma posible de violar el derecho al secreto(6).
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Los Principios de la Practica Lacaniana

Convendria analizar hasta dénde la politica reguladora en salud mental, a través de la fiebre evaluadora, puede
atentar seriamente contra el derecho al secreto como lo anunciaban algunos subtitulos del Forum del 5 de febrero: “La
historia clinica personalizada - La resistencia a la obligaciéon de transparencia - ; Queremos vivir vidas sin secretos?
- ¢Decir todo al estado?”

El principal objetivo de la politica evaluadora es la reduccién del hombre a una cifra contable. Es a esto a lo que es
necesario resistirse y lo que la salvaguardia del psicoandlisis exige, como ha quedado claramente establecido en el
Proyecto de la Declaracién de los Principios de la Practica Lacaniana, presentado en el IV Congreso de la AMP.

El principio evaluador necesita basarse en una ética que funcione a modo de cédigo. Es indispensable forzar la
correspondencia univoca entre el signo y la cosa, para lograr una légica de completud que pueda responder a una
pretendida objetividad cientifica. Hay que llenar las casillas suficientes que permitan suturar al sujeto logrando su
consentimiento. Consentimiento informado por supuesto, pero advertido de que lo que diga puede ser volcado en
un reporte, en el cual si es necesario apareceran sus secretos y sufrimientos mas intimos.

Se impone la utilizacién del protocolo, un conjunto de reglas y procedimientos que evitan toda posible aparicion de
lo real o lo contingente.

La regulacion mediante las técnicas evaluativas implica el goce de una vigilancia estricta que responde a un orden
inflexible. Mediante la coercién al cumplimiento de una serie de mandamientos, se intenta imponer una ética legalista
a una practica que, al mismo tiempo, se pretende terapéutica(7).

Solo la clinica de pulverizacién del sintoma que lo convierte en trastorno para el DSM y en estricta dependencia de la
prescripcion farmacolégica, asi como las Terapias Cognitivo Comportamentales que apelan a un rechazo o refutacion
del sintoma; pueden ajustarse a estas condiciones de evaluacién de una politica de regulacion.

Miller, al construir el discurso hipermoderno de la civilizacién, aisla en él el término de la evaluacién, que aparece y
golpea con su imposicién(8).

El sujeto sin brdjula de la civilizacién actual encuentra en el objeto a su brajula. El objeto a se impone al sujeto y lo
invita a atravesar las inhibiciones. Mientras que el sujeto sin brdjula es invitado a producir la evaluacién. Escribe
S1 como el uno contable de la evaluacion, la evaluacién a producir y que sustituye el significante amo que estd
destinado a caer. Al escribir el cuarto término como S2, el saber, termina por establecer la estructura del discurso
hipermoderno de la civilizacién. Se llega entonces a la sorprendente convergencia del discurso de la civilizacién y el
discurso analitico ya no constituye su envés. Pero, mientras en el discurso de la civilizacién los cuatro términos estan
separados, solo en el psicoanalisis, en el psicoandlisis puro, estos elementos se ordenan en un discurso.

La politica regulatoria de las practicas psi responde a esta estructura de discurso de la civilizacién hipermoderna.
Dentro de las coordenadas de discurso del capitalismo avanzado, se produce una alianza del discurso de la ciencia
con el discurso universitario. El resultado es una operaciéon combinada del mercado farmacolégico y las terapias
cognitivo-comportamentales que, como dice La Declaracién de los Principios de la Practica Lacaniana, pretende
desprestigiar el psicoanalisis en nombre de una falsa objetividad cientifica.

7

Como lo expresa dicha declaracién, “...los psicoanalistas de la AMP tomamos a nuestro cargo la defensa del
psicoanalisis y decimos solo ofrecer sus resultados a una evaluacién cualitativa que respete la estructura propia
del acto psicoanalitico.” Porque, ademads, en los principios que orientan nuestra practica y dimos a conocer, “...
consideramos que todo método terapéutico que opera a través del condicionamiento tiene finalidades de control
social”.

Notas

1- LA CARTA de la Escuela en Movimiento, N° 38, Afio XIV, marzo 2005, pag. 7

2- Aramburuy, J.: “Derechos Humanos” en El deseo del analista, Tres Haches, Buenos Aires, 2000, pag. 294.

3- Lacan, J.: El Seminario, libro 7, La ética del psicoandlisis, Paidos, 1988, pag. 347 y 348.

4- Miller, J-A.: Entrevista. Agencia Lacaniana de Prensa, Parfs, viernes 14 de enero de 2005.

5- Reportaje a Howard Rheingold, autor de Multitudes inteligentes, en Revista de Cultura N, Clarin, sdbado 19 de marzo de 2005.
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6- Fukuyama, F.: El fin del hombre. Consecuencias de la Revolucion Biotecnolégica, Ediciones B, Barcelona 2002, pag. 290.
7- Prandi, M.: “La actualidad de la transferencia”, Nel-debates, The Wannabe 45, miércoles 27 de abril de 2004.
8- Miller, J-A.: Conferencia en Comandatuba. IV Congreso de la AMP, Comandatuba, Bahia, Brasil, 2004.

http://virtualia.eol.org.ar/ 42



#22 Mayo - 2011 W irtualia

ENCRUCIJADAS DEL PSICOANALISIS EN EL SIGLO XXI

Siglo XXI: La eleccion de sexo en el laberinto

Carmen Gonzalez Taboas

Hubo tiempos en los que el imperio de la ley ordenaba las cosas y los sexos por su fuerza misma de ley, no importa
qué divinidad o poder encarnara para un sujeto la funcién del Nombre del Padre. En el origen de la ley estaba la
violencia de la voz de orden, “lo dicho primero”, que “decreta, aforiza, legisla, es oraculo, confiere al Otro real su
oscura autoridad.”(1) El inconsciente se encargaba de otras diferentes versiones, segtn su goce.

En La Etica (1959/1960), Lacan diferenciaba la tragedia moderna de la cristiana, ya no nimbada de belleza como la
tragedia griega y antigua. La trilogia de Paul Claudel(2) es la saga descompuesta en la que el padre humillado, -un
padre sin honor- “refleja el estallido de nuestro tiempo”(3). La descomposicion estructural del mito edipico freudiano
no se detuvo. En los 70 habian caido muchas prohibiciones; los grupos gay se manifestaron, se politizaron, tuvieron
lugar en las universidades. En los 80, irrumpiria el Sida.

En marzo de 1974,(4) Lacan articula la funciéon del Nombre del Padre y el amor. La leccién del Edipo hacia pasar por
la voz de la madre un “decir no” 16gico, el no de la funcién del padre, sustentado en el amor, de donde surgian las
prohibiciones. Degradado el padre, el deseo de la madre se adelanta, expulsa el Nombre, -el n0- del Padre, decide el
“soberano bien” del hijo. Nace un “nuevo orden de hierro”, (materno), que nombra para un bien cualquiera, y oculta “que
no tenemos la menor idea de qué nos trazaria la via del bien”.(5) Lo social pasa a encarnar la ley de hierro, que viene
de cualquier parte. En ese mismo orden se inscribe la condena social. Quien sabe el Bien, sabe el Mal.

(Acaso juzgar: drogén, marica, depresivo, bipolar, débil, puta, delincuente, gorila, discapacitado, gordo, negro,
pobre, cana, sudaca, bolita, vago, piquetero, etc. no es restituir un orden? Un orden de hierro petrifica. Excluido el sujeto
de la enunciacion, ya no se lo oye, no cuenta. Pregunta Lacan: la expulsion (“forclusiéon”) de la funcién paterna, “;sno es
el signo de una degeneracion catastréfica?” ;A dénde apunta? A que si el orden de hierro aplasta el enigma de una
subjetividad, ningtin genuino amor es posible. La barbarizacion de la existencia en las metrdpolis-pdnico, parece darle
la razoén.

1. Los sexos en su laberinto

La metafora del laberinto -un laberinto cuya salida nunca sera alcanzada- aparecia en el mismo contexto.(6) En
febrero de 1974 Lacan decia: “El lenguaje esta surcado de canalitos, de chicanas, de obstaculos creados para embrollar
las cosas y conduce a lugares donde uno se pierde. La eleccion de sexo, atrapada en este laberinto, nos deja sin salida,
hablando como chorlitos, inventando sentidos, siempre se puede agregar un significante mas”. En efecto, no hay
relacion sexual que pueda escribirse, es decir, que pueda calcularse, predecirse, asegurarse. En el laberinto del lenguaje,
la comedia de los sexos y la contingencia del amor testimonian “de la malaventura del deseo en los setos del goce,
que acecha un dios maligno.(7)

Uno es el laberinto subjetivo del ser sexuado, el que le concierne al psicoanalisis en su dispositivo. Pero también nos
concierne el otro laberinto; el que hoy forman los discursos sobre los sexos y sobre la eleccién del sexo. Si bien son
laberintos diferentes, nunca dejan de estar entrecruzados, a partir del hecho mismo de que el ser que habla se bana
en esos discursos y es afectado por ellos. ;En qué discursos se bafia un sujeto?

Una afirmacioén fuerte abre el titulo que enmarca el VIII Congreso de la AMP en 2012: “El orden simbdlico en el siglo
XXI ya no es lo que era”. La degradacion de las diferentes formas de autoridad, el rechazo de toda prohibicién, la
reduccién igualitaria del sujeto al individuo, el lazo social precario mediado por los objetos del consumo, etc., forman
el marco inestable en el cual se borra el binarismo de la diferencia. Dejada de lado la legalizada particién de los
sexos, que decretaba que si es homo es perverso, y si es hetero, es normal, se goza de muchas maneras. Lo homo elige el
goce autoeroético, elige lo igual, rechaza lo que no es semejante. Lo hétero se presenta en la extrafieza del sintoma; por
eso una mujer, que nunca esta toda ahi donde se la espera, -Otra para si misma- es para un hombre su sintoma.
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Actualmente, a los estudios de género se agregan los de autores que se identifican como queers. Estos cuestionan a los
primeros; acuerdan en el rechazo de toda diferencia normativizada. Afirman que la biparticién entre hetero y homo
sexualidad, es funcional a los negocios del capitalismo y limitante para la libertad sexual. Si bien el momento gay era
inevitable, dicen, sobre todo después que el Sida dej6 ahi su dolorosa marca, “teniamos que hacernos visibles para
acceder a ser tratados juridica y terapéuticamente.” Pero puesto que el tema cobré peso politico y mediatico, y -al
menos en las ciudades- pasé a la cultura popular; parece llegado el tiempo de pensar otras cosas.

Lo expresa un homosexual gqueer norteamericano, Leo Bersani,(8) quien construye el concepto de homocidad para
nombrar la mismidad de un “nosotros”. ;Quiénes? Los que se separan de la ley de la diferencia heterosexual-
homosexual, que al fin sélo exaspera la homofobia. Al complejizar la diferencia y hacer lugar a la diversidad sexual
de la vida erdtica, se aproxima al laberinto del sujeto del goce en los avatares de la eleccién de sexo.

2. La avanzada lacaniana y los nuevos horizontes de la clinica

Hoy el discurso analitico no sélo opera sobre el goce que se oculta en los velos argumentales del fantasma en
las neurosis, o en la crudeza del fenémeno elemental y la extrafieza del delirio. Otra “categoria epistémica”,(9)
la psicosis generalizada u ordinaria, propuesta a la investigacion por Jacques-Alain Miller hace varios afios, es, en la
clinica actual, el correlato de lo simbdlico desestabilizado, precarizado, insuficiente para ordenar la anarquia de las
formas imaginarias en las que se manifiesta el goce pulsional, no sujetas a las coordenadas de alguna normalidad
impuesta. Pero atn estan los sujetos que se presentan encapsulados en sus yoes, automatas consumidores del saber
manipulable y acumulable que los objetos de la técnica ofrecen.

Hoy, lo que era anormal puede ser comun; todo puede ser exhibido en la escena medidtica o cibernética. La
disfuncionalidad de las familias, las nuevas practicas sexuales, los juguetes eréticos, la ingenieria de los cuerpos, el
piercing y el tatuaje; el lujo y los detritus, la miseria y la riqueza. Marco en el que la eleccién de sexo encuentra sus
nuevas vicisitudes. En la eleccién inconsciente de sexo siempre se anudan la invariante de un goce primero, y las
variables que intervienen en la respuesta del sujeto.

Reabierta en El Seminario, Libro 11, la cuestiéon freudiana de la satisfacciéon pulsional, “orientacién primera del
ser” légicamente anterior, no al significante sino a la represién, Lacan lee “Las pulsiones y sus destinos”;(10) una
nueva vuelta abre la brecha de “algo(11) mas alld” del inconsciente palabrero, que cifra y descifra, interpreta y pide
interpretacion.

La fuerte avanzada de Lacan desemboca en su ensefianza de los afios 70, en la cual -resume Jacques-Alain Milller,” esta
ausente el romanticismo, la patologia del Otro” que se nutria del fantasma neurético. Hoy se multiplican los casos
en los que el ser que habla permanece ajeno y cerrado a lo no sabido de si; la repeticién se impone en los nuevos
sintomas, los goces se presentan con nuda fijeza indiferente a la interpretacién. Bulimias, anorexias, bipolaridad,
toxicomanias, depresiones, hiperactividad, el llamado estrés, son el correlato del discurso social, con sus efectos de
desorientacién y desinsercion.(12)

En los tiempos en los que la ley del Padre es sustituida por la otra ley de hierro y prevalecen las formas autoeréticas de
satisfaccion, el psicoandlisis de la orientacién lacaniana cuenta con la transferencia del analista al discurso analitico,
con la eficacia del acto analitico, y con la légica de la sexuacion; esta permite ubicar el goce macho, autoerético,
autista, falico, y la Otra satisfaccién, la del bla-bla-bla,(13) que lo excede, pasa del lado del goce femenino y vira a
fantasma de amor, cuando no a locura.

3. Un paréntesis: “el resto de hombre”; la figura del golpeador

El texto de Freud de 1905, “Las aberraciones sexuales”, habla de “instinto”; ain no ha dicho “pulsién” (trieb), para
nombrar la especificidad de la sexualidad humana.(14)” Nosotros rebajamos el instinto, dice Freud; despreciamos la
actividad sexual en si misma.” Es el “nosotros” del siglo XIX, es Occidente después de la Reforma luterana del siglo
XVI, y de las revoluciones -cientifica, industrial, social- del XVII y del XVIIL. Freud muere sin imaginar las derivas
que producird, después de las dos guerras imperialistas, la revolucién de las costumbres sexuales, los movimientos
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por los derechos de las minorias, etc. Situar asi el texto freudiano me sugiere este paréntesis para avizorar el “mundo
nuevo” disecado por la acida ironia de Alexander Kojeve.(15)

Para Kojeve, el mundo nuevo, lejos de ser USA, era el de la declinacion de lo viril en la Europa que naci6 con la
derrota napolednica, y daria lugar a “la nueva ola” (mdsica, sexo y politica en las calles,) y a una filmografia en la
que Truffaut, Godard, Resnais, Chabrol dejarian su huella. Pero Kojéve lo ve anticipado en la literatura con Frangoise
Sagan (Bonjour tristesse, 1954). Ahora ellos exhiben sus cuerpos, y les dejan a ellas la iniciativa sexual. Ellas la toman. ;Qué
mundo es ese, en el que los hombres “ya no moriran gloriosamente”, sino en sus camas con pijamas de seda? (Digo,
o desnudos en las calles, o prisioneros o evacuados o refugiados o exiliados). Miller(16) acota que “el derecho para
todos” absorbe las diferencias y también lo femenino, lo cual deja “un resto de hombre”.

En su articulo, Kojeve se atreve a decir que Hegel, Sade y Brummell, anticiparon “la degradacion de lo viril”. El
tercero de estos ofrece un interés muy particular. ;j Acaso el hermoso George Brummell (1778-1840), el dandy hijo
de un simple secretario de un ministro, no era a la vez un déspota capaz de destruir una reputacién en un instante?
Comparado con Napoleén por su estampa, pagado de si mismo, sin mujer, grosero provocador de la necia aristocracia
que lo adoraba, héroe al revés al estilo fascista, nunca hizo nada. Muri6 loco y harapiento en un convento.

Josefina Ludmer(17) habla de “los profanadores”(18), autores latinoamericanos, “miséginos histriénicos arrogantes
y brutales,” ofensivos hacia sus respectivos paises. No solamente; “el viejo dandy colombiano” de La virgen de los
sicarios dice: “porque para mi las mujeres era como si no tuvieran alma. Un coco vacio”.

El dandy me trae la figura actual del golpeador, cuando crece el ntimero de mujeres golpeadas, quemadas, asesinadas.
No digo que el golpeador de hoy sea un dandy. EI golpeador de hoy es el resto de macho que se baiia en la precariedad
simbolica del siglo XXI, asi sea literato o gobernante. Por eso es tan clarificador el comentario de Miller en este punto: “el
dandy es el macho, no hay mujer dandy”. (Ante la pregunta del lector: jacaso no hay hombres golpeados?, diré, ses
tan obvio quién es el hombre y quién la mujer, cuél el reparto de los goces, en la pareja hetero u homosexual?) Donde
el nombre del padre tiene funcién, las mujeres, -sacrificio femenino o reivindicacién histérica- se ofrecen al golpe
segin un fantasma de amor. “El resto de hombre”, por identificacion imaginaria a la potencia falica o satisfaccién
perversa, lastima, quema o mata de una y mil maneras. (Otro caso diferente: el de la locura desencadenada).

4. Con Freud. ;Hay algo innato y definitivo en la orientacion sexual?

En“Las aberraciones sexuales”, separada la sexualidad humana de la necesidad biol6gica, Freud interroga al instinto/
pulsién(19) en relacién con la inversion sexual, que existi6,(20) dice, en los pueblos primitivos y en Grecia, pese a
la fabula popular de las mitades que se buscan. La ciencia de la época se limitaba a ver en la inversién de la libido
“un signo congénito de debilidad nerviosa”. Pero, ;de donde sale la orientacion sexual? ;Depende de las experiencias
tempranas? ;O hay algo innato y definitivo? Freud hace las buenas preguntas y pone su piedra angular: entre el instinto
sexual y su objeto hay una soldadura, que pasa desapercibida en la vida sexual llamada “normal” y “natural”. El
objeto de la libido puede ser cualquiera.

Lo mas notable de este ensayo es una suerte de légica de la sexuacion. Por un lado Freud dice: la heterosexualidad
pura también es problematica, pues en los dos sexos hay una tendencia bisexual, una de las cuales es reprimida; las
aberraciones sexuales estdn en los preliminares del acto sexual, y en el inconsciente de los neuréticos como agentes
de la formacién de sintomas. Por otro lado, el texto nos sorprende diciendo: “es mas facil estudiar la vida sexual de
los hombres, pues la insinceridad de las mujeres las deja aiin envueltas en impenetrable oscuridad.” Sobre tal “insinceridad”
Lacan dird que una mujer, “ella no esta toda ahi” donde él la busca guiado por el objeto de su fantasma. Ella se le
escapa, -hasta es Otra para si misma-, pero puede atraparlo en un fantasma de amor.

Lalégica freudiana, falica, era una herramienta limitante a la hora de distribuir los sexos; la 16gica falica, o aristotélica,
o comun, la del lenguaje que hablamos, no puede hacer otra cosa que separar hombres y mujeres segiin tengan o no
tengan el 6rgano, pues el lenguaje no da otra cosa que la especie hombres. Podremos decir ellos y ellas, compatieros
y compafieras, eso no nos libra del universal “hombres”.

Tal l6gica no detuvo el vuelo freudiano; el inconsciente de Freud sigue su propia légica indiferente a la contradiccion.
Abierta “la zona de las larvas”, el “grano del ser”, el “ombligo del suefio”, las pulsiones y zonas erdgenas, el
placer mas alla del principio de placer, la segunda tépica, el problema econdémico del masoquismo, los trabajos
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sobre la femineidad, etc. no cesaron de mostrar “el temperamento faustico del Dr. Freud”, dicho por Breuer. Las
identificaciones, -ni primitiva al Padre, ni simbélica a un rasgo del Otro, ni histérica imaginaria al cuerpo del otro,-
dan cuenta de la eleccion del sexo, que es, digdmoslo ya, eleccion de goce, forzada e inconciente, y remite a lo que no tiene
representacion.(21) ;jPor qué eleccion forzada? Lo variable de la satisfaccién pulsional se topa con la invariante del
goce que estaba antes.

5. Con Lacan. La pulsion se satisface en su trazado.

En El Seminario, Libro 11, se distribuyen los conceptos freudianos dos a dos; inconsciente y transferencia, pulsiéon
y repeticion. La pulsion,(22)“lo irrepresible” pese a las represiones, sobrepasa el principio de placer, va a lo suyo, a
ese trazado en el que se satisface, que jugard su partida una y otra vez, donde el objeto es lo menos importante del
asunto, salvo que lo necesita para rodearlo lo cual exige ciertos intercambios con el mundo.

Freud habia dicho, de la pulsién, “mito” y “konvention”. Lacan prefiere esta tltima y la traduce por ficcion, (que en
La Etica define “el entero orden simbolico”). Para la pulsién, “ficcion fundamental”, “dato radical” de la experiencia
analitica, Freud habia acufado cuatro términos; empuje, fuente, objeto, meta. La pulsiéon no es el empuje; este
proviene del estimulo interno, diferente del hambre y la sed; Lacan no vacila: “se trata del campo freudiano”, de una
topologia de la subjetividad que precede a un propuesto sujeto.

Empuje (Drang), es una fuerza constante, ajena a los ritmos de la funcién biolégica; no conoce ni dia ni noche, ni
primavera ni otofo, ni alza ni baja; se trata de otra cosa. De la constancia de una descarga que se difunde por las
vias del significante. En cuanto a la fuente, -orificios del cuerpo, zonas erégenas- en aquel momento Lacan los pone
en correspondencia con la pulsacién temporal del inconsciente. A través del montaje de la pulsién, la sexualidad,
en forma de pulsiones parciales, participa de la vida psiquica. El trazado de su acto bordea los agujeros segun la
dialéctica del arco y del tiro al blanco; el arco de la vida cuya obra es la muerte;(23) la circularidad que en su retorno produce
un sujeto.(24)”Lo nuevo es ver aparecer un sujeto”(25) donde no habia ninguno. La respuesta sexuada de un sujeto.

En El Seminario, Libro 23, El sinthome, la pulsién es resonancia de un decir en el cuerpo, que se escribié (“escritura”
no para ser leida) y fij6 la invariante del goce. En cambio, el color sexual -lado hombre, lado mujer- viene de la
respuesta del sujeto a los encuentros contingentes con el goce del cuerpo “escrito” desde antes.(26) El sujeto no es
causa sino respuesta que se encarna en su sintoma como modo de gozar del inconsciente, a un lado o al otro en la
logica de la sexuacion. Donde se trata del parlétre; el hablante, el ser, el parecer, y la letra de goce de ese ser efecto de
discurso; no sin un cuerpo.

6. Una produccion del cine argentino que da qué pensar:”XXY” 27

Voy a decir algo sobre XXY, una pelicula que muestra de la manera mas brutal lo que sucede cuando el sujeto de
la ciencia deja atras, sin recursos, en el més absoluto abandono, al sujeto del inconsciente, y en definitiva abandona
al ser hablante. Se trata de Alex. Habia nacido con una “malformacién” genital. ;Seria nifia o nifio? El desconcierto
se refleja en la ambigiiedad de su nombre. Sus padres, rechazadas la cirugia y las investigaciones cientificas, se
repliegan a un pueblito maritimo, donde ven crecer a Alex, cuya segura virilizacion ha sido anunciada. El padre,
bidlogo, investiga tortugas de mar. La caAmara se deleita sobre las visceras del animal, y un libro con dibujos: El origen
de los sexos, pasa de mano en mano.

Alex, de 15 afios, hosca y rara, angustiada, rechaza los corticoides que atajarian su virilizacién. Es chico y chica; por
el lado de las identificaciones todo se mezcla. La atraen los chicos; rechaza las provocaciones sensuales de su amiga.
La madre, ante la virilizacién que se insinda y atormentada por el “todos se van a enterar”, convoca a sus amigos,
un cirujano y su esposa; piensa en la castracién quirdrgica, lo cual también la aterra. El buen padre sufre, interfiere,
vacila. Por fin llegan desde Buenos Aires el cirujano y su familia; la contingencia se presentara para Alex de la mano
del adolescente Alvaro, hijo del cirujano.
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La madre de Alex necesita clarificar, poner las cosas en su lugar, forzar los tiempos, prevenir la desgracia, salvar a
Alex de la cruel insolencia de otros chicos, resolver ya. Es la histérica, que, del lado de la l6gica félica, se constituye
en defensora de igualdades y derechos. Para ella, amar a Alex es querer su bien; conseguirle un sexo “normal”.

¢Por qué llamarla asi, “la histérica”? Para decir que no es una mujer cuando se atiene a una légica donde la proposiciéon
singular no entra, y entonces tampoco el existente de carne y lengua. Pero los términos son rebalsados por los goces,
una histérica sigue siendo una mujer. De ahi las tensiones entre los padres de Alex. Lacan dice:(28) la histérica se
presenta al hombre como sabiendo del sexo y del amor. El le cree, porque él no sabe nada. Pero ella tampoco. Genial
Lacan.

(Qué haria una mujer? Si “la mujer” sélo es un término en una légica de términos, hablar de una mujer es otra
cosa. Una mujer es una posicién -en la légica de los discursos- capaz de hacer lugar a lo triple, o sea, de abrirle a los
semblantes(29) la herida de lo real. El goce femenino anclado a la l6gica falica, le hace lugar a lo que el lenguaje no
nombra ni mide ni captura. Amor, dolor, intuicion, creencia, hueco, poema, abrazo, chispa de locura.

Alex promueve el encuentro sexual con Alvaro, el hijo de familia entontecido. Una situaciéon equivoca desemboca
en la inequivoca y satisfactoria penetracién anal por parte de Alex. Ambos gozan. Confusién y perturbacién de los
chicos. Angustia del buen padre bidlogo, que desde lejos ha sorprendido la escena. No entiende. No sabe. Le duele.

1

En Alex, su hijo, nada le reflejaba nada, pero en ese momento de ira grita: “jmi hijo!”. Sin embargo, su amor corto
de vista le hace decir: “Te cuido hasta que puedas elegir lo que quieras”. A lo que Alex responde: “;Y si no hay nada que
elegir?”. La elecciéon de sexo no habia esperado al padre, creyente de la biologia, perdido en los laberintos de los
discursos de la época: “elegir libremente”. Sin el peso del sintoma.

7. Un comentario para concluir.

La elecciéon de sexo es forzada e inconsciente. La letra de goce es “un pliegue siempre dispuesto a acoger el goce”;
por eso le sucede a uno encontrarse en su modo de gozar sexualmente. En El Seminario, Libro 18 dice Lacan, “los
hombres y las mujeres ni siquiera tienen que decir nada para encontrarse inscriptos en un discurso”. Del lado hombre,
su pareja sintoma es el objeto 4, y su deseo pasa por el érgano (incluso si no se lo tiene). Del lado mujer, el deseo
pasa por el amor, y su pareja sintoma es su fantasma de amor. Es el doblez que soporta la pareja humana, donde se
entretejen el sexo y el amor, sean hetero u homo sexuales. De ahi la metafora del laberinto.

En la obra de Wedekind, E! despertar de primavera: Melchior le suelta a su amigo Moritz, “eres una sefiorita”. Son dos
adolescentes; uno, Melchior, ya habia embarazado a Wendla en el bosque, asi que puede decirselo a Moritz, su amigo,
que teme, vacila, “busca en el diccionario, de la A hasta la Z, el saber del sexo”,(30) y retrocede ante el encuentro
sexual. El muchacho pretende atrapar de la A hasta la Z lo que no se encuentra ahi, lo que se le escapa y lo paraliza
cuando las mujercitas le parlotean y le danzan en derredor. Sélo el suicidio lo liberard del sintoma-mujer.(31)

.Y quién es la pareja sintoma en el inconsciente de una mujer? La que le presente su fantasma de amor. Para ella, no
toda del lado de la l6gica falica, un hombre es lo que ella quiera, aquello que imagina y por lo que suspira, tal vez una
afliccion mayor que un sintoma, incluso un estrago.(32)
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ENCRUCIJADAS DEL PSICOANALISIS EN EL SIGLO XXI

Las identificaciones y las migraciones indigenas

Maria Elena Lora F. (NEL-La Paz)

Con el inicio del afio 2010 se cumplen 81 afios de una obra esencial del psicoanalisis: Psicologia de las masas y andlisis del
yo de Sigmund Freud. Este texto representa un punto de inflexién y nos indica una preocupacién por la problematica
social o de las masas cuyo analisis es insuperable. Es muy dificil encontrar un escrito tan preciso sobre el tema de
las instituciones, masas e individuos, por lo que su referencia se constituye en un sendero luminoso a seguir, pues
el recorrido de esta obra marca claramente el enlace de estos tres aspectos. Asimismo se trata de una obra que nos
refiere al sujeto, a sus identificaciones y al lazo social.

Posteriormente, Jacques Lacan efecttia el aporte de una vision a la vez complementaria y renovadora sobre conceptos
como identificacién, yo ideal, Ideal del yo, rasgo unario. En la tltima ensefianza de Lacan se vislumbra un nuevo
aspecto no solo relacionado a las identificaciones imaginarias y simbdlicas, sino vinculado a un “algo” irreductible
que él llamara la “identificacién real”, porque carece de simbolo, de significante y de letra, y esconde ahi un modo
de gozar. Sera en relacion a esa identificacion real, singular, que reconsiderara varias cuestiones como la del amor,
el cuerpo, y un goce real del cuerpo, opaco, irreductible.

En esta oportunidad nos limitaremos a esbozar algunas consideraciones sobre las identificaciones al Ideal del yo y,
ademas, indagar su peso en la época actual. Lacan plantea, en torno a la nocién de sujeto, que éste es alguien que carece
de identidad y al que el Otro da respuestas, da identificaciones cuya fuerza intenta solucionar el desgarramiento
de origen. Hay una falta de ser, falta que se resuelve con las identificaciones, y donde en lo mas intimo de una
identificacién es donde mds uno sufre.

La identificacion al Ideal del yo, tan crucial para sostener la imagen de si, para atemperar la pasién imaginaria,
nos muestra, por un lado, la vertiente pacificante de esta identificaciéon y, por otro lado, el riesgo de introducir la
segregacion. Asi el tema de la identificacién va intimamente ligado al de la segregacion y la exclusion. Segun el Ideal
del yo, uno mide, regula su yo y los objetos. A la identificacién a un rasgo tnico Lacan la denominara rasgo unario,
cuya logica es sostener lo Uno. El valor de esta identificacion consiste en definir un conjunto, y determina que un
sujeto pertenezca o no al conjunto. De este modo este Uno se hace igual al todo en el Ideal del yo y opera como una
respuesta ante la escision, ante la divisién subjetiva.

Estos conjuntos comportan un enorme valor 16gico, otorgan consistencia; pero inherente a este aspecto se produce
la segregacion. El elemento excluido habita en la definicién misma del conjunto, tnicamente con él se puede cerrar
y dar el ser. La exclusién logica lleva a lo real, el elemento excluido es el objeto “a”, es el propio objeto excluido,
desconocido, un objeto que otorga satisfaccién pulsional.

Es un objeto cualquiera, singular, que no se generaliza ni sirve para armar un conjunto de objetos. Vale decir, las
personas no disfrutan de similar manera, nadie satisface sus pulsiones ajustdndose al Ideal del yo. Asi la satisfaccion
pulsional tiene que estar excluida del conjunto de los ideales.

El psicoanélisis trata este aspecto con notable precisién y advierte sobre el mal uso de las identificaciones al Ideal. En
otros términos, la patologia de la identificacién al Ideal se entiende no solo como defender un rasgo del Ideal sino
que hay que agregar que aquel que no lo tiene es alguien a ser excluido. Entonces, la identificacion del sujeto a un
significante ideal implica necesariamente la segregacion de una parte de su ser, un rechazo de lo inaceptable desde
el punto de vista del Ideal del yo.

Advertidos sobre este aspecto y por razones de la época actual, se torna crucial reflexionar sobre la inquietante
vida cotidiana en un mundo global. La caida de los ideales y la uniformizacién de un mundo tnico que se postula,
por lo demads, como el mejor de los mundos posibles, se hace a imagen y semejanza de los intereses de una minoria
satisfecha cuyo estilo de vida y patrones de consumo sirven de modelo para multitudes excluidas de los beneficios
del progreso. Este estilo de vida configura un escenario destinado a armar conjuntos de identidades, y para cerrarse
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se armaran las identidades que deben quedar fuera del conjunto. Bajo el discurso falaz de la multiculturalidad en
tanto respeto a la diversidad, se ve el efecto segregativo de la globalizacién que se visibiliza con la presencia de

v voou

comunidades de “indios”, “migrantes”, “movimientos indigenas” y “campesinos sin tierra”.

Tal el caso de “la alarma social” que constituye la migraciéon de indigenas aymaras hacia las ciudades donde son
despiadadamente despojados de sus identificaciones, sus formas de lazo social y reducidos a feroces condiciones de
exclusion y racismo.

Este fenémeno se observa en una creciente urbanizacién en la ciudad de La Paz como una tendencia nueva y cada vez
mas fuerte, cuya causa principal reside en la migracién masiva de indigenas aymaras provenientes de areas rurales
del pais. Esta pujante migracion indigena aymara halla su origen en el desempleo, pobreza, exclusién que, junto al
abandono del Otro (Estado), conducen a dejar poblaciones practicamente fantasmales.

Asimismo, cabe apreciar que existe otro tipo de factores como la ilusién de un estilo de vida deslumbrante y la
constitucién de un Otro idealizado que le otorgaréd un lugar, recursos y nuevos lazos sociales. Todos estos factores,
en suma, se delinean como las causas méas contundentes para emigrar a la ciudad.

Preciso es sefialar y advertir que, estructuralmente, la migraciéon conlleva dos movimientos: salida de un lugar de
origen y llegada a un sitio de destino; en el interior de estos dos movimientos se arriesga la integracion de cada
sujeto, en otros términos, se juegan sus identificaciones y el lugar que pueda tener su modo de goce y como hacer con
eso en el nuevo contexto. Dentro del campo de la migracién resulta relevante destacar la interpretacion que hace el
migrante y la sociedad sobre los ideales y expectativas de las politicas de integracion.

El grueso de la poblacién indigena aymara que emigra a la ciudad por falta de recursos econémicos, apoyo social y
familiar, termina engrosando el sector marginal de la poblacién urbana y se queda acantonado, identificado a un
desecho, un resto social. Queda en una situacion de desamparo social, que halla su contrapunto en un desamparo
real que emerge como angustia 0 como un goce transgresor convirtiéndolo en victima o delincuente frente al Otro
urbano.

Se trata de la existencia de una masiva poblacién de nifios y jévenes que tienen que enfrentar situaciones de
explotacién, violencia y racismo. Asimismo confrontan el vacio de referentes e intentan acceder a diversos objetos de
goce dirigidos a taponar cualquier signo de sufrimiento y enmascarar la divisién subjetiva, su propia extrafieza; sin
embargo, inicamente se rezagan en el aislamiento de su identificaciéon con el desecho, tal cual un resto, un objeto,
sabiendo que a partir del objeto “a” no se teje lazo social, sino que es lo que cae del lazo social.

El significante indio-migrante deviene un modo de estigmatizar y sefialar que el Otro es extranjero; una nominacién
que se mantiene y designa a los hijos de migrantes dando consistencia, de esta manera, a una forma de exclusiéon
social. La conformacién de grupos de jovenes aymaras y su diversidad se reduce en la expresiéon “movimientos
sociales aymaras” y con ella se confiere al Otro el rasgo de comunidad cerrada, frente a la cual se toma distancia, lo
que nos da cuenta de una discriminacién que perdura frente al Otro.

Este colectivo conformado por indigenas aymaras es asimilado dentro de un escenario distinto denominado
multicultural, con el que se intenta definir la existencia de una unidad en la diversidad. Esta propuesta habla
de un sujeto construido en la reivindicaciéon de las identidades étnicas, sin pensar que esta reivindicacion puede
solapar la exclusion y la discriminacion. Por lo menos asi lo sefiala Z. Bauman, para quien este modelo implica una
fragmentacion subjetiva frente a la incertidumbre, a la ausencia de planificacién. Aqui se puede ver todo un proceso
de transculturaciéon en distintos niveles, lo que abre muchas veces la dimensién del sin sentido frente a lo cual la
respuesta del sujeto es fantasmatica.

Este fendmeno de transculturacién se visibiliza en conflictivas circunstancias sociales y subjetivas que se entretejen.
Se pueden presentar conflictos de tipo social como figuraciones o rechazo mutuo. Baste el ejemplo de la identificacion
a ciertos valores culturales urbanos como el cambio de vestimenta, habitos de consumo, modos de goce o rechazo a
los origenes. Estos se erigiran, como dice Bourdieu, en una “manera de distinguirse”, armandose de esta manera un
lugar en el Otro, en el intento de ser reconocidos por sus nuevas identificaciones en el lugar de acogida. No obstante,
para el Otro urbano se vuelve insoportable el hecho de que estos migrantes aymaras funden y se retinan en redes
sociales que funcionan como espacios aptos para recrear costumbres de la comunidad de origen y, adin mas, para
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mitigar el sufrimiento inherente al cambio de lugar y el surgimiento de sintomas nuevos o reediciones de sintomas
anteriores.

Todos estos cambios afectan las identificaciones, pero no anulan la condiciéon del sujeto fundado como excluido

de si, es decir que hay algo que permanece en uno, mas alld de los cambios. Desde el psicoanalisis sabemos que el

sujeto sufre de una falta en ser y que las identificaciones son un velo de su ser de goce; también que la proximidad

de la alteridad del Otro es lo que funda la exclusién, el racismo y produce la confrontacién de modos de gozar

incompatibles. En otras palabras, la manera que tiene el Otro de gozar y que se expresa como: “indios en movimiento”,
s

“indios ignorantes”, “no trabajan bien”, “demasiado mugrientos”, indica que de cualquier forma este Otro siempre
estd ligado a una parte de goce inmerecida. La verdadera intolerancia es la intolerancia al goce del Otro.

En las condiciones actuales del mundo caracterizado por un pragmatismo ciego que pretende borrar el pasado, y
cuando las identificaciones fundamentales son tocadas, el sujeto queda reducido a ser el objeto que responde al punto
de falta del Otro. En consecuencia, cuando se fuerza al sujeto hacia distintas formas de exclusién, acontece la pérdida
de la subjetividad, lo que conlleva la identificacién al objeto. Esto nos permite afirmar que la identidad, cuando se
atraviesa la frontera del sentido, es hacerse idéntico al objeto.

Abordar sélo por la via del Ideal colectivizante la falta en ser, fuerza al sujeto a lo peor, pues lo mas intimo le estd
ocultando la verdad de su inconsciente y su modalidad de goce. Es desde la ética del psicoanalisis que podemos
aportar una logica distinta, que posibilite atemperar la locura de las relaciones sociales y la exclusiéon a que se somete
ajovenes aymaras, es decir, se trata de operar con cierta prudencia, acompanandolos en el proceso de reinventar lazos
sociales inéditos, uno por uno, para lograr una apertura donde ellos puedan construir una narrativa de su propia
historia y asumir responsablemente un goce existente mas alla de los ideales. La dignidad humana es la de cada
quien en su irreductible singularidad: he ahi una apuesta del psicoanalisis frente a la “indiferencia” como sintoma
social actual, alli donde se juega algo que hay que poder tolerar.
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ENCRUCIJADAS DEL PSICOANALISIS EN EL SIGLO XXI

Des-amores en disneymundo

Nieves Soria Dafunchio

1) La ditmension del amor

El amor, qué cosa singular. Tan humana.

Esta lleno de palabras y a la vez... habita un silencio.

Ninguna palabra alcanza a decirlo, con la excepcién, quizas, del nombre de quien amamos.
Pero ésa ya no es una palabra.

O, en todo caso, es mucho mds que una palabra.

Como sefiala Lacan sobre el final de su seminario sobre la angustia, cuando proferimos el nombre de quien amamos,
atravesamos un umbral.

Por un momento, pasamos por el espacio de la angustia. Pero la forzamos a transmutarse en Otra cosa.

El amor también nos inunda pero, a diferencia de la angustia, queremos sumergirnos en sus olas, no queremos salir
de ese mar.

Pero entonces es ese mar el que se nos escapa. El que es no siendo.

El amor es mas tiempo que espacio.

Pero no es el instante eterno de la angustia, sino azar, tiempo que se va.
Como el nombre que pronunciamos.

Y si es espacio, se trata de un sitio ajeno, extranjero, Otro. Inasimilable.
Un espacio inconquistable.

El amor es una experiencia de desposesion, de alli el fracaso de todos los artificios creados para atraparlo, para
ubicarlo, para garantizarlo.

El amor es la experiencia de castraciéon mas real que puede vivir un ser hablante.

De alli su fuerza, su incidencia, su gravitacion, ya sea porque estd, ya sea porque falta, en eso que llamamos vida.
El amor es una ditmension, una dimensién de la palabra en la que los absurdos seres hablantes a veces nos arriesgamos.
Hay seres hablantes marcados por el amor.

Hay quienes lo viven con alegria.

Hay quienes lo viven con humor.

Hay quienes lo ilusionan.

Hay quienes lo sufren.

Hay quienes le temen.

Hay quienes lo aforan.

Hay quienes se resignan a s6lo intuirlo.

Hay quienes lo presienten.

Hay quienes lo avizoran, como un horizonte lejano.

http://virtualia.eol.org.ar/ 52



#22 Mayo - 2011 W irtualia

Hay quienes lo rechazan.

Hay quienes lo niegan.

2) El amor, entre el sujeto y el objeto

El ser hablante, agujereado por la lengua, vive la experiencia de la desposesion estructural del objeto. El acto de la
palabra surge en ese espacio de la imposible relacion entre el sujeto y el objeto, de lo que no se acomoda entre ellos.

Y es en eso que falta, en ese abismo que separa al sujeto del objeto, que la palabra fluye, que la palabra se arremolina,
que la palabra tantea, que la palabra se lanza, y que a veces, tocada por algtin encuentro, la palabra muta hasta
volverse poesia amorosa.

El amor se hace con palabras que avanzan, osadas como un destello, en ese espacio ciego.

A ese espacio ciego lo llamamos, con Freud, castracion, ese espacio en el que se interna Edipo de la mano de Antigona,
desgarrandose para siempre de ese objeto que creia poseer y que en verdad lo poseia, Yocasta, una vez que la palabra
verdadera opera.

3) El amor, entre el hombre y la mujer

Lacan pesca en un almanaque un poema de Antoine Tudal al que volverd una y otra vez en su ensefianza. En ese
poema, ese espacio de la imposible relacién entre el sujeto y el objeto es redoblado, hasta llegar a la imposible relacion
entre el hombre y la mujer. Dice ast:

Entre el hombre y la mujer estd el amor.
Entre el hombre y el amor hay un mundo.

Entre el hombre y el mundo hay un muro.(1)

Se trata del lugar del amor en el ser hablante como un lugar entre, un lugar de intervalo, alli donde la relacion sexual
entre el hombre y la mujer no se escribe.

Es a partir de la existencia del dos (deux), de ellos (d’eux), dice Lacan, que emerge la alteridad, el Otro sexo, el que
escapa al Uno. Ese espacio en blanco entre el hombre y la mujer que impide que se complementen, que se unifiquen,
es justamente tres, el entre, el amor.

En la trinidad cristiana es llamado Espiritu Santo, el tercero es alli el amor entre el padre y el hijo.
El espacio de amor es un espacio matematico, resultado de una cuenta muy precisa.

El amor es una matematica poética.

4) El amor por el nombre

El nudo bo no es mds que la traduccion de algo (...), que el amor (...) se dirige al padre, en virtud de que se lo considera portador
de la castracion.(2)

Esta observacion que hace Lacan en su seminario sobre Joyce es una de las tantas que indican que el primer nombre
del amor es el Nombre del Padre. Freud, por su parte, trataba de darle alcance a la funcién del padre en el amor a
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través de la identificacion primaria, que procede por una incorporacioén solo realizable en el plano del amor, como
testimonian los atragantamientos anoréxicos cuando hay rechazo de padre.

EI Nombre del Padre introduce el tres del falo entre la madre y el nifio, es el cuatro que garantiza el entre. Es el nombre
que anuda en el vacio, que sostiene el nudo bo...rromeo.

El Nombre del Padre es el que inyecta la castracion en la lengua, es el que abre ese espacio imposible entre el sujeto
y el objeto, entre el hombre y la mujer.

El Nombre del Padre es el que nos hace n’ombres, hombres o mujeres que vivimos en la dimensién del nombre, en la
dimensién del amor.

Es por el Nombre del Padre que el amor es amor por un nombre.

5) La pérdida de la ditmension amorosa
No es un vacio
Es un hueco de amor(3)

Esta estrofa ubica muy bien lo propio de la época de la declinacién de la funcién paterna: es el hueco en el lugar del
amor, la pérdida de la dimensién amorosa, tal como sefialaba Lacan en su seminario “Los nombres del padre o Los
no-incautos yerran”.(4)

Esta eleccion actual que privilegia otro tipo de nominacién es correlativa de la incidencia del discurso de la ciencia
en el discurso del amo: el surgimiento de la posibilidad de la produccion masiva de objetos técnicos que amplifican
notablemente las posibilidades de goce autoerético, a los que Lacan llamara gadgets.

Este nuevo tipo de objeto, tomado en la l6gica del mercado, dara lugar a una mutacion radical del discurso del amo,
que es el discurso del capitalismo. Este discurso tiende a cerrar el espacio entre sujeto y objeto, promoviendo la
ilusién de que existe la posibilidad de sutura de la falta de goce estructural del sujeto por medio del gadget.

El discurso del capitalismo tiende a borrar el espacio del entre. Es por eso que Lacan planteara en su seminario “El
saber del psicoanalista” que este discurso forcluye la castracién, provocando el apartamiento de las cosas del amor.

Y este discurso afecta no s6lo a quienes tienen la posibilidad econémica de acceso a este objeto, sino también a
quienes no la tienen y que pueden, entonces, dedicar su vida ya sea a anhelarlo, ya sea a arrebatarlo.

6) El nifio generalizado y el empuje a la homosexualidad

Los nenes con los nenes
las nenas con las nenas

En unas jornadas dedicadas a las psicosis infantiles, Lacan interviene calificando la época que se abre en la posguerra
con el sintagma del niio generalizado.(5) Se trata del momento en que, a medida que comienza a imponerse el american
way of life, entramos en un mundo televisivo, de puro entretenimiento, mundo denegatorio de los horrores del
encuentro con lo real propio de las guerras mundiales, y en el que no por casualidad se produce justamente el
fenémeno del baby boom.

En este disneymundo somos todos nifios aburridos que buscan divertirse, siempre anhelando el nuevo objeto que venga
a suturar nuestra divisién subjetiva. Y, como los cartoons, nos volvemos todos un poco aparatos: nos enchufamos, nos
desenchufamos, nos ponemos las pilas, nos caen las fichas, y a veces tenemos la suerte de hacer un click.

Sin darnos cuenta, pasamos de la poesia amorosa al msje de txto, rellenando hasta el cansancio los espacios vacios,
ahorrando tiempo y espacio hasta el hartazgo.
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Los nenes de treinta o cuarenta afios se juntan a jugar a la play un viernes por la noche mientras las nenas de la misma
edad se van de viaje de solteras o hacen una fiesta de disfraces, eso si, con acidos porque sino es aburrido. Michel
D’Houellebecq describe magistralmente este mundo de hastio en su famosa novela “Las particulas elementales”.(6)

La vigencia de la segregacion urinaria, propia de la infancia, rige desde entonces las relaciones entre los sexos, lo que
desemboca en un empuje a la homosexualidad: cada sexo por su lado, evitando el encuentro.

Cada sexo por su lado va poblando este disneymundo de todo tipo de seres que no son ni hombres ni mujeres. Se habla
entonces de los # sexos, de la desaparicion de la clésica biparticién masculino-femenino.

Los n sexos enloquecen el espacio posible del amor, alli no es posible contar. Y, cuando lo consiguen, terminan
haciendo nudos que no son borromeos, que no anudan en el vacio, y que dan lugar a sintomas bien propios de la
época.

7) Los pseudo-amores: el empuje al narcisismo
Por no estar ahi tu amor perdi
Iqual puedo jugar al porno Star(7)

Esta cancién condensa muy bien lo que ocurre con el amor en la época: por no estar ahi, en ese espacio que se abre
al encuentro con el Otro, el sujeto actual en repliegue autoerético queda encerrado en su narcisismo: podra ser una
estrella porno gozando del sexo por internet, por el canal de televisiéon “Venus”, por DVD.

El o ella, nifios indiferenciados, modelando infatigablemente su imagen para volverse un digno ciudadano del
disneymundo: las horas de gimnasio, las dietas, la ropa de marca, el dltimo celular que tenga todas las funciones, las
lolas nuevas para los quince de ellas, los deportes extremos para las fotos de él, las marcas registradas en el cuerpo:
tatuajes, piercings, etc.

Si ya esta mas grande, el auto dltimo modelo, los viajes. Para él, los viajes de negocios o de trabajo (hay problemas
porque ahora a veces ella también tiene sus viajes de negocios o de trabajo, y es un lio ver con quién se quedan los
nifos reales); para ella, los viajes con las amigas, para todos las vacaciones (en las que no deberia faltar la redundancia
de visitar Disneyworld, preferentemente para los quince de la nena), la casa en el country, el auto deportivo para €|, la
cuatro por cuatro para que ella juegue a la mama gallina.

La familia a toda costa, si es necesario, tratamientos de fertilidad a repeticiéon, también hasta el cansancio, las cirugias
plasticas hasta la muerte, jqué no se note por favor, al menos no tan patéticamente como en la vejez, que ya estamos
grandes!

Si no tolera la convivencia con el otro sexo, puede entretenerse con relaciones sin compromiso.

Si es nene sale con varias, simultanea o sucesivamente. Eso si, les advierte desde el principio que no quiere nada
serio... jAhora que estan avisadas es problema de ellas si se enamoran!... Pero ellas suelen no entender las reglas, o
las infringen para molestar, asi que mejor estan las prostitutas (precursoras del gadget desde tiempos inmemoriales),
pero si igual lo asustan porque son mujeres, estan los travestis... Tranquilo, tranquilo, hermano... Todo esta en su
lugar.

O puede arriesgarse a convivir con otro hombre, ellos si que saben lo que es el sexo. En principio estarfa garantizada
la ausencia de irracionalidad femenina, la ausencia de agujero. Pero nunca se sabe... jAlgunos se feminizan al punto
de pretender vivir un amor!

De todos modos, en ese caso azaroso, ambos pueden volver a encontrar su lugar en disneymundo casandose, adoptando
nifos, y comprando el auto y los viajes y la casa en el country.

Si es nena... Si es nena siempre estd mas complicada, ya lo decia el miségino de Freud. Las nenas casi siempre algo
de mujeres tienen, siempre se salen un poquito del disneymundo, casi siempre quieren vaya a saber qué cosa extrafia
que no se puede comprar...
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De todos modos siempre tiene la alternativa de dedicarse a desarrollar alguna brillante carrera, que la protege
bastante bien de la ausencia de amor en su vida...

Si no fuera por esos fenémenos psicosomaticos que padece... o esa bulimia por las noches al volver a la casa vacia...
o esa necesidad de pastillas para dormir... o algtin ataque de panico, por suerte, muy de vez en cuando, después esta
todo bien.

Ella sabe que de los hombres no puede esperar demasiado, su yo le da casi todo lo que necesita... siempre y cuando
no le devuelva en el espejo la inquietante mirada de su madre.

Lo que ya no espera de los hombres puede no esperarlo de su yo, sino de otra mujer, alguna mujer que se le antoje
fuerte, un yo fuerte en el cual cobijarse, una imagen que la sostiene. Una imagen desnuda, desprovista de esa
perversidad que el falo inyecta en el deseo masculino.

8) Los des-amores: el empuje a la depresion
Y abatidos van los dos sin creencia o religion
Un retorno eterno al vacio vacios(8)

La imagen, narcisista, no es nunca un tratamiento eficaz del vacio. La inflacién narcisista intenta tratar, por medio de
una imagen hueca, un agujero real que tarde o temprano se hace presente. Tarde o temprano, la excitacién maniaca
recae en el pozo melancoélico.

La otra cara del empuje al narcisismo es la depresiéon generalizada, ese abatimiento del que habla la letra de la
cancion citada al comienzo de este apartado.

En el discurso del capitalismo, el sujeto vive la experiencia de la ausencia de satisfaccién completa cotidianamente:
cada vez que adquiere un objeto, verifica que no lo satisface. Pero, a la vez, a diferencia de los campos de la creencia o
de la religion a los que hace referencia la cancion, se encuentra acorralado en la relacién con un objeto que no incluye
la castracién. No encuentra entonces, en el discurso que habita, los elementos para entrar en la dimension del amor,
y no le queda otro remedio que relanzarse en la basqueda ilusoria de un nuevo objeto que lo colme, lo que asegura
un fracaso inminente.

Es en esa misma cama que no logra habitar con las caricias del amor, que el sujeto consumidor caera, rendido, en la
depresion.

9) Del amor de transferencia a los derechos del consumidor

Toma toma coca coca y cada vez estd mds roca
Huele, huele, y mds le duele no creer en otra cosa(9)

Estas lineas de la cancién muestran hasta qué punto el drogadicto es el consumidor ideal: de la coca-cola a la coca-
coca, buscando esa roca de la degradacion. La a-diccion es la in-creencia en la palabra.

En esta época, quien méas quien menos, somos todos consumidores. Si no consumimos drogas quimicas, consumimos
otro tipo de “paliativos” (asi los llamaba Freud(10)) al desgarro original que es el ser hablante.

La astucia del mercado ha extendido la 16gica del gadget hasta campos inauditos: todo se compra, todo se vende, todo
se asegura.

La salud, incluida la mental, esta prepaga, y el paciente-consumidor esta en su derecho al exigir garantia de eficacia:
iy no me vengan a hablar de transferencia!, esos artilugios de la sugestién son cosa caduca, se trata de hacer un
pacto entre el paciente y el terapeuta, en el marco de una relaciéon dual, sujeta regularmente a una mutua evaluaciéon
supervisada por un orden burocratico que no debe fallar.
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Recuerdo a aquel joven empresario exitoso que no creia en los psicélogos y cuyos inquietantes ataques de panico
lo trajeron a la consulta: jpodria ponerse en mis manos sin una garantia de eficacia? ;Podia yo garantizarle que los
ataques no se repetirfan? Y finalmente, en caso de ocurrir esto, ;podria llevar adelante con éxito un juicio por mala
praxis?

Nada mas justo que estos derechos que esgrime el sujeto, ausentandose por completo del campo del amor de
transferencia, tnico lugar donde podria salir del panico que le provoca la relacién con el préjimo.

10) El deseo del analista, salida de disneymundo.
Cuanto mds santos hay, mds se rie,
es mi principio, véase la salida del discurso capitalista.(11)

En este parrafo de “Television”, Lacan equipara la posicién del analista con la del santo. Define al santo como aquel
que permite al sujeto del inconsciente tomarlo por causa de su deseo. En esta posicién ubica la posibilidad de salida
del discurso capitalista.

Ya que, perdido en medio de todos estos imperativos de consumo, hay un sujeto que sufre.
Estar desterrado de la dimensién de la palabra provoca dolor.

Es por ello que los des-amores sintomaticos contemporaneos pueden llegar a tener la suerte de encontrarse con el
deseo del analista.

Oportunidad de salida del disneymundo, ya que el deseo del analista opera en el campo del amor, y cuando no lo
encuentra lo desliza, lo sugiere, lo abre, incluso a veces lo introduce por la fuerza, traumaticamente.

Esun deseo despierto, siempre atento a las fisuras del disneymundo, siempre listo para tomar alguna de sus habitaciones
estancas e idénticas por sorpresa, por asalto.

Su arma es esa poesia analitica que llamamos interpretacion, acto que opera en un campo preciso, en el que se vuelve
posible la cuenta.

Cuando da en el blanco, su efecto es la risa, el saber alegre, el retorno paulatino a la vida del inconsciente, que es la
via del deseo atravesado por la castracion.

Notas

1- Lacan, ].: El Seminario, Libro 19, Ou pire. No editado.

2- Lacan, ].: El Seminario, Libro 23, El sinthome, Paid6s, Buenos Aires, 2006, pag. 148.

3- Aqui se hace referencia a la cancién de Bersuit Vergarabat “El viejo de arriba”.

4- Lacan, J.: El Seminario, Libro 21, “Les non-dupes errent”. No editado.
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8- Cancion “Desconexion sideral” de Bersuit Vergarabat.
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LA DIFERENCIA SEXUAL EN LA EXPERIENCIA ANALITICA

La liebre y el erizo
(Variaciones sobre la identidad y la diferencia)-

Graciela Brodsky

Agradezco al CIEC la invitacién que me trae nuevamente a Cérdoba después de muchos afios, afios en los que estuve
especialmente ocupada viajando por otros lados. Ahora que mis actividades me lo permiten, tengo la suerte de
volver a estar acd. Me alegra estar en un ambiente que no es el habitual, que no es el ambiente de los psicoanalistas
establecidos, sino de estudiantes, universitarios, intelectuales interesados en lo que puede aportar la préctica
psicoanalitica a la comprensién del mundo de hoy y ademas a la comprension del mundo propio, que no suele ir a
la par con el mundo de hoy.

Titulé la conferencia: “La liebre y el erizo” (Variaciones sobre la identidad y la diferencia), para hablar de algunos
temas de actualidad, que ocupan las paginas de los diarios y las discusiones de los comités ético-politicos. No tengo
que abundar en eso que es evidente para todos ustedes.

Para comenzar, me dejaré guiar por Heidegger, quien se refiere a la identidad més o menos en estos términos:

“Segtin una férmula usual el principio de identidad reza asi: a = a. Se considera este principio 4 = 4, como una ley
suprema del pensar. Mi propésito es invitarlos a meditar un poco sobre ese principio, pues deseariamos que nos
condujera a saber qué es la identidad.

(Qué dice la férmula a = a con la que suele presentarse el principio de identidad? La férmula menciona la igualdad
entre ay a. Para una igualdad se requieren al menos dos términos, un a que es igual a otro a. ;Es esto lo que quiere
enunciar el principio de identidad, que un a que es igual a otro a? Evidentemente no”. Decir 5 = 5 es rigurosamente
cierto pero es una tautologia, no dice nada. Es distinto si uno dice 5=3+2. Es una igualdad de otro tipo, que no podria
reemplazarse por a = g, porque de un lado y del otro del signo igual (=) los términos son distintos.

Si ahora vamos al lenguaje corriente, vemos alli una nueva transformacion. Si reemplazamos a por “hombre” y si lo
escribiéramos tendriamos hombre = hombre, un hombre es iqual a un hombre, o un hombre es un hombre, asi como a es a.
Pero basta que no lo escribamos, que lo pronunciemos oralmente, que lo digamos, para que el milagro del sentido se
produzca. Un hombre es un hombre; jUn hombre es un hombre!, la sola entonacién marca que el hombre que esta de un
lado no es equivalente al hombre que esta del otro.

Antes de venir para aqui me escuché decir a la persona con la que esperaba el ascensor, que no llegaba: “jocho pisos
son ocho pisos!”. Me causé gracia porque embuida en lo que habia preparado para ustedes, me broté con toda
espontaneidad el ejemplo donde se veia que a = 4, dejaba de ser una tautologia formal cuando se reemplazaban las
letras por palabras con sentido.

La férmula a = g, habla de igualdad, no nombra a a como lo mismo. En realidad la férmula habitual del principio de
identidad a = a, encubre lo que quiere decir ese principio que es a es a.

Platén por ejemplo, para referirse a esto habla del extranjero. Dice “cada uno de ellos es otro que los otros dos pero
él mismo es lo mismo para si mismo”. Para definir el si mismo hubo que decir “es diferente a los otros dos”, sefialar el
extranjero.

Es alrededor de este argumento que tomo de Heidegger, de una conferencia que pronuncié el 27 de junio de 1957
y cuyo titulo es “El principio de identidad”, donde él pone en tensién la igualdad, la identidad y la diferencia, que
quisiera presentarles hoy algunas reflexiones que seran cada vez un poco mds psicoanaliticas.

El principio de identidad es distinto para el psicoandlisis y para la ciencia, con lo cual digo que el psicoanalisis
no es una ciencia. Para la ciencia el principio de identidad es fundamental. Si no se pensara en la identidad de los
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objetos consigo mismos no se podrian hacer investigaciones. Justamente la investigacion es tan dificil en psicoanalisis
porque el objeto nunca es igual a si mismo, y porque una sesion analitica no es igual a otra sesion analitica, aunque se
tenga el mismo analista, el mismo divén, el mismo contexto. Es muy dificil hacer investigacién con algo que cambia
todo el tiempo. Es lo que ha abierto una nueva rama de la investigacién, que se llama la investigacién del caso tnico,
que introduce toda esta problematica en las estadisticas.

En el psicoanalisis un hombre es un hombre o una mujer es una mujer puede ser un dicho que atraviese la vida de alguien,
no es una tautologia. ;Qué sentido tendria para nosotros decir un hombre es un hombre? ;Qué sentido tendria esa
repeticién si no es porque pensamos que un hombre puede ser algo muy distinto que un hombre?

Estas paradojas de la identidad dieron lugar a desarrollos diversos. Para que no piensen que estoy hablando de cosas
demasiado abstractas, tengan en cuenta que el derecho a la identidad es un tépico actual que abarca todo el campo
de la politica y de las reflexiones dentro de la ética y la filosofia, y que ese debate va desde la cuestién del derecho a
la identidad - por ejemplo en el caso de los desaparecidos - hasta la cuestién del aborto; la cuestion de los embriones
congelados, como la noticia que sali6 los otros dias en la primera plana de los diarios, sobre una mujer que quedé
embarazada con embriones que habian estado congelados durante diez afios. ;Qué fueron esos embriones durante
todo ese tiempo?

Eso forma parte de un debate donde estas paradojas son materia de investigacion, sin contar lo que implica la cuestion
de la identidad en las guerras de religiones y las llamadas guerras de civilizaciones.

Voy a presentarles ahora tres cuentos, tres ap6logos.

El primero es el apélogo del Barco de Teseo. Teseo es un personaje de la mitologia griega famoso por ser quien vence
al Minotauro del laberinto de Creta. Teseo tiene que emprender esta tarea, presumiblemente destinada al fracaso.
Sale con sus barcos y treinta remos, treinta jévenes que lo acomparian en la aventura. En el momento de la partida,
que sabe que va a perder hijo, barcos y navegantes pide que en caso de que vuelvan vivos, reemplacen las velas
negras con las que zarpa el barco por velas blancas. Teseo zarpa, y con la ayuda de los dioses, del hilo de Ariadna y
muchos otros recursos sobrehumanos, consigue vencer al Minotauro, y vuelve con los treinta remos y con sus velas
blancas a Atenas. El barco es conservado como icono de esta hazafia imprevista. Pero pasan los afios, el barco se
deteriora y los atenienses van reemplazando los maderos viejos por maderos nuevos. Y aqui viene la paradoja que
ocupo a tanta gente durante tantos afos. Ese barco reconstruido ;jera o no el barco de Teseo? Ese barco hecho con
maderas nuevas, jen qué momento deja de ser el barco de Teseo? ;Qué queda del barco de Teseo? La paradoja es
referida por Plutarco en sus historias, atraviesa el siglo XVII, llega hasta nuestros dias. Los debates actuales sobre el
aborto toman hoy el ejemplo del barco de Teseo, por ejemplo. .

Hobbes, fil6sofo politico del siglo XVII, utilizé el mismo argumento, el argumento del barco de Teseo para criticar el
recurso a la forma como principio de individuacion. El argumento de Hobbes se llama “el argumento del puzzle”. Dice
que si se hubieran ido guardando todas las maderas viejas, todos los trozos viejos del barco, y una vez repuestos todos
se hubiera reconstruido el barco cuatrocientos afios después con las maderas originales, habria dos barcos de Teseo, el
barco reconstruido con maderas nuevas, y el barco reconstruido con las maderas originales, pero cuatrocientos afios
mas tarde. No es facil responder cual es el barco de Teseo. Esto desemboca en un debate completamente actual para
definir cudles son las condiciones suficientes para definir la identidad de un artefacto en términos de continuidad
espacio temporal. Por ejemplo: hay quienes consideran que solamente el primero, el reconstruido con maderas de
reemplazo seria el barco de Teseo, porque tiene continuidad espacio temporal con el barco original. Mientras que el
segundo barco, atn cuando esta construido con el material primitivo, no tiene ninguna continuidad espacio temporal
con el primero. Esta es una de las soluciones a la paradoja; hay otra que me divierte mas, que dice que bastaria que
el artefacto conservara a través de los cambios algo méas de la mitad de la materia prima original - es una solucién
cuantitativa- para que pudiera afirmarse la identidad. Si tiene mds de la mitad es el mismo, si tiene menos de la mitad
es distinto.

¢Y cuando uno envejece? ;Y cuando uno se tifie el pelo? ;Y cuando uno se hace una cirugia y se cambia la nariz, las
orejas? ;Y cuando uno se cambia el color de los ojos o adelgaza cuarenta kilos? ;Cudl es el barco de Teseo en este
caso? ;Cual es el porcentaje admitido?
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Por ejemplo, ;en qué momento un hombre es un hombre? Si se define que un hombre es aquél que pertenece a la
especie humana, un embrioén pertenece a la especie humana. Ese es el argumento que se hace derivar del famoso
barco de Teseo para declarar que un aborto es un acto equivalente a matar a un hombre adulto, porque no hay nada
que diferencie al embrién del adulto “si uno se atiene a la definicién dada, habria que aclarar. ;Se trata de los dos
barcos de Teseo o hay discontinuidad. Y en que momento se ubica el limite. Cuando uno se mira al espejo después
de algunos afos efectivamente dice: “;soy o no la misma?” O cuando se ve en las fotos “;quién soy?”

Sin mencionarlo explicitamente, Lacan interviene en este debate. Lo hace en el Seminario 2, en 1955. Fijense cémo lo
resuelve Lacan, es muy interesante para nosotros. El dice que la identidad entre dos objetos s6lo puede sostenerse
por el nombre. Lo tnico que da identidad es el nombre, lo tnico que hace que los objetos subsistan. A nivel de la
percepcion, a nivel del lugar que ocupan en el espacio, a nivel de su permanencia en el tiempo no habria manera
de asegurar la identidad: la percepcién es instantdnea, no es algo que se mantiene en el tiempo. Efectivamente,
uno nunca ve la misma cosa dos veces, la ve desplazada, la ve con otro formato. En el tiempo finalmente todo es
perecedero, no hay nada que pueda sostenerse en el tiempo. Lo tinico que permite hablar de una identidad es la
cuestién del nombre. Piensen en las consecuencias que tiene esto, por ejemplo, en la discusion sobre la identidad y
los hijos de los desaparecidos, donde justamente lo que esta en juego es la sustraccion del nombre.

Esto le permite a Lacan establecer que no hay otra cosa que la nominacién para darle una constancia al mundo en que
vivimos. El barco de Teseo es independiente de su materialidad.

En esa época Lacan tenia la idea de que lo que cuenta no es nada sustancial, solo el nombre. Es una época nominalista
por parte de Lacan.

Paso a otra historia.

Lacan vuelve sobre este problema en su seminario sobre La identificacion, ya estamos en 1961. Alli el argumento
es explorado gracias al “expreso de las 10:45”. La pregunta es la misma: ;qué hace que el expreso de las 10:45 sea
el expreso de las 10:45? El expreso de las 10:45 puede tener hoy cinco vagones y manana siete; puede tener hoy
una locomotora y mafiana otra; puede estacionar hoy en un andén y manana en el andén de al lado; puede tener
montones de pasajeros o puede estar vacio. ;Qué es lo que hace que el expreso de las 10:45 sea el expreso de las 10:45?

Finalmente puede ser que el expreso de las 10:45 - lo cual seria nuestro caso mas habitual - llegue a las 12:30. ;Qué
nos permitirfa decir que tomamos el expreso de las 10:45 siendo que paso a las 12:30? Pero decimos que es el expreso
de las 10:45 que vino atrasado. Podria ser que el expreso de las 10:45 no circule més, y diriamos que el expreso de las
10:45 no circula.

Cuando Lacan lleva la paradoja del barco de Teseo al expreso de las 10:45, lo nuevo que aparece es precisamente la
idea de que podemos nombrar algo que no existe, que no esta. El nombre finalmente reemplaza lo que falta. A eso
Lacan lo escribe con una S. Es para indicar que en esa época para Lacan la identidad no es un asunto del ser, sino de
la manera como se nombra la falta en ser. ; Cémo se puede nombrar al expreso de las 10:45 que no esta? ;Cémo se
nombra esa falta con un significante que permite reconocerlo incluso en su ausencia?

Por eso para esta época si no se sabe qué es a, si decir que a = a es una tautologia que no agrega nada al ser de a,
lo tinico que es puede decir de a es que no es ni b, ni ¢, ni d. Con lo cual se desemboca en esta nueva paradoja de
la identidad que pone de relieve que en lo simbdlico no hay modo de referirse a la identidad si no es a partir de la
diferencia.

Voy aleer finalmente el tercer cuento, la fabula de la liebre y el erizo, mencionada en la conferencia de Heidegger a la
que ya me referi. Aclaracion: el erizo es un animal que camina, no es el erizo de mar. Supongo que es un puercoespin,
no tuve tiempo de hacer una investigacioén zooldgica.

La liebre y el erizo es una fabula de los hermanos Grimm. La leo:

“Era una hermosa mafiana de verano, durante el tiempo de la siega, precisamente cuando el alforfén, trigo negro,
estd en flor. El sol brillaba en el cielo, el aire de la mafhana ponia en movimiento los trigos, las alondras cantaban
volando, las abejas zumbaban en el alforfén, las personas iban a la iglesia con el vestido del domingo y todo el mundo
se alegraba y también el erizo.
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El erizo estaba delante de su puerta, tenfa los brazos cruzados, miraba pasar el tiempo y cantaba un cantarcillo, ni
mas ni menos que como lo canta un erizo en una hermosa mafiana de domingo.

Mientras cantaba asi, a media voz, se le ocurrié, muy osadamente en verdad, interin su mujer lavaba y vestia a sus
hijuelos, dar algunos paseos por la llanura e ir a ver como crecian los nabos. Los nabos se hallaban cerca de su casa,
tenia la costumbre de comerlos con su familia y los cogia como si fueran suyos. Dicho y hecho.

El erizo cerr6 la puerta detras de si y se puso en camino. Apenas se hallaba fuera de la casa e iba precisamente a pasar
por delante de una zarza, que se hallaba junto al campo donde crecen los nabos, cuando encontré a la liebre que habia
salido con una intencién semejante, para ir a visitar sus berzas.

Asi que el erizo vio a la liebre, pensé jugarla una buena treta y la dio los buenos dias con mucha politica; pero la liebre
que era un personaje muy grande a su manera y de un caracter orgulloso, no devolvi6 el saludo, sino que dijo con
un aire muy burlén:

-;Cémo corres tan temprano por el campo, en una mafiana tan hermosa?
-Voy a pasearme -dijo el erizo.
- A pasearte? -dijo riendo la liebre-; me parece que necesitarias para ello cambiar de piernas.

Esta respuesta disgusté6 mucho al erizo, pues no se incomodaba, mas que cuando se trataba de sus piernas, porque
las tenia torcidas de nacimiento.

-¢Te imaginas quiza -dijo a la liebre- que tus piernas valen mas que las mias?

-Lo creo al menos -dijo la liebre.

-Eso es lo que esté por ver -repuso el erizo-; apuesto a que, si corremos juntos, corro mas que tu.

-¢Con tus piernas torcidas? Tt te chanceas -dijo la liebre-, pero si quieres apostaremos. ;Qué vamos a ganar?
-Un luis de oro y una botella de aguardiente -dijo el erizo.

-Apostado -dijo la liebre-; toca y podemos probarlo en el acto.

-No, a nada viene tanta prisa -dijo el erizo-; atin no he tomado nada hoy y quiero ir a mi casa a tomar cualquier cosa.
Volveré dentro de media hora.

Consinti¢ la liebre y se marchoé el erizo. Por el camino se iba diciendo a si mismo: «La liebre se fia en sus largas
piernas, pero yo se la jugaré. Se da mucha importancia, pero es muy tonta y lo pagara.»

En cuanto llego a su casa, dijo el erizo a su mujer:
-Mujer, vistete corriendo; es preciso que vengas al campo conmigo.
-.Qué pasa? -dijo su mujer.

-He apostado con la liebre un luis de oro y una botella de aguardiente a que corro mas que ella, y es preciso que seas
de la partida.

-Pero Dios mio, hombre -dijo la mujer al erizo levantando la cabeza-: jestas en tu sentido, has perdido la cabeza?
¢Coémo pretendes luchar en la carrera con la liebre?

-Silencio, mujer -dijo el erizo-; no te metas en lo que no te importa. Nunca te mezcles en los negocios de los hombres.
Anda, vistete y ven conmigo.

(Qué habia de hacer la mujer del erizo? tenia que obedecer, con ganas o sin ellas.
Cuando salian juntos, dijo el erizo a su mujer:

-Pon cuidado en lo que voy a decirte. Vamos a correr por esa tierra grande que ves ahi. La liebre correré por un surco
y nosotros por el otro, partiremos de alla abajo. Tt no tienes mas que estar escondida dentro del surco, y cuando
llegue la liebre cerca de ti, te levantas gritando: «Aqui estoy.»
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Apenas habia dicho esto, llegaron al punto designado. El erizo indicé a su mujer el puesto que debia ocupar, y subié
campo arriba. Cuando hubo llegado al otro extremo encontré a la liebre que le dijo:

-Vamos a correr.

-Sin duda -repuso el erizo.

-Pues comencemos.

Y cada uno se colocé en su surco.
La liebre dijo:

-Una, dos, tres.

Y parti6é como un torbellino, saltando varas enteras. El erizo dio dos o tres pasos detras de ella, después se agazapd
en el surco y se estuvo quedo.

En cuanto lleg6 la liebre, a grandes zancadas al otro lado de la tierra, le grit6 la mujer del erizo:

-Aqui estoy.

La liebre se admiré y maravillé6 mucho; crefa oir al mismo erizo, pues la mujer era exactamente igual a su marido.
La liebre pens¢ para si: «El diablo anda en esto.»

Y anadié:

-Vamos a correr otra vez.

Y volvi6 a correr partiendo como un torbellino, saltando varas enteras, de modo que sus orejas flotaban al viento. La
mujer del erizo no se movié de su puesto; cuando la liebre lleg6 al otro extremo de la tierra, la grit6 el erizo:

-Aqui estoy.

La liebre fuera de si, dijo:

-Volvamos a empezar, vamos a correr otra vez.

-¢Por qué no? -respondi¢ el erizo-, estoy dispuesto a continuar todo el tiempo que quieras.

La liebre corri6 asi setenta y tres veces seguidas, y el erizo sostuvo la lucha hasta el fin; cada vez que la liebre llegaba
a un extremo u otro del campo, el erizo o su mujer decian siempre.

-Aqui estoy.

A las setenta y cuatro veces, la liebre no pudo concluir. Rodé por el suelo, en medio del campo la empezé a salir
sangre por todas partes y expird en el acto. El erizo cogio el luis de oro que habia ganado y la botella de aguardiente,
llamé a su mujer para que saliese del surco y ambos entraron muy contentos en su casa y, si no se han muerto, viven
todavia.

Asi fue como el erizo en el erial de Buxtelmdel corri6 hasta que hizo morir a la liebre, y desde aquel tiempo ninguna
liebre se ha atrevido a correr con ningtin erizo de Buxtelmde.

La moraleja de esta historia es mucho mas importante de lo que puede imaginarse; nadie, en primer lugar, debe
burlarse del mas pequefio, aunque sea un erizo; y, en segundo lugar, es bueno, si tomdis mujer, que la toméis de
vuestra clase, semejante a vos en un todo. Si sois erizo, tened cuidado de que vuestra mujer sea eriza, y lo mismo en
las demas clases.” (1)

Me parecié que era una buena manera de presentar el interés que tiene para el psicoandlisis la Gnica diferencia que
en realidad cuenta, que es la diferencia entre los hombres y las mujeres.

Voy a traerles dos casos para ilustrar este problema de la identidad y la diferencia sexual tal como la piensa el
psicoanaélisis, uno mas clinico que el otro.
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Voy a hablarles de Marfa y de Sergio. Maria Patifio, no sé si la conocen, fue una campeona de carrera pedestre,
represent6 a su pais, Espafa, en las olimpiadas de 1988. Llevada por el entusiasmo de la preparacién de la carrera,
se olvido de presentar ante el Comité Olimpico Internacional su certificado de feminidad. No sé si saben que hay
que presentar antes de una competencia en las olimpiadas un certificado de feminidad. Antes de la competencia,
ella habia recibido la indicacion como tantas otras de pasar por la oficina principal para que le tomen una muestra
de células del interior de la mejilla. Sucede que a partir de 1968, las competidoras dentro de las olimpiadas habian
argumentado que encontraban completamente humillante tener que desnudarse ante un comité evaluador para
demostrar que eran mujeres. Saben que son frecuentes los casos en donde participan hombres que se hacen pasar
por mujeres en competencias femeninas porque tienen una resistencia y una fuerza muscular mayor. A partir de
esto, se paso a hacer una prueba visual de los competidores para comprobar que pertenecian al sexo al que decian
pertenecer. Pero las competidoras mismas consideraron que eso era humillante, eso fue en el "68. En el "69, los tests
de ADN comenzaron a tener una difusion enorme. Entonces, el Comité Olimpico Internacional decidié reemplazar
la prueba visual que obligaba a desnudarse a las competidoras, por una prueba de ADN. Por eso tienen que hacerse
un raspado del interior de la mejilla para tomar una muestra.

Algunas horas después del test, Maria fue llamada por segunda vez para hacer una segunda prueba. En el momento
en que esta preparada para empezar a correr, un oficial se le acerca para decirle que no paso el sex test. Ella parecia
una mujer, tenfa la fuerza de una mujer, nadie hubiera supuesto que no era una mujer, pero el test habia revelado que
las células de Maria Patifio contenian un cromosoma y. Para el Comité Olimpico ella no era una mujer. Se la obligé a
retirarse del equipo espariol, se la prohibi6 participar en carreras a partir de ese momento, se le retiraron los premios
que habia ganado hasta entonces, y su novio la dejé. Tuvo que arreglarselas para hacer otra cosa en su vida. Dice:
“fui excluida del mundo, como si nunca hubiera existido, consagré veinte afios de mi vida al deporte”. La historia es
reportada por Anne Fausto-Sterling, en las primeras paginas de su libro Sexing the body. El titulo completo es Sexing
the body, politicas de género y construccion de la sexualidad. Sexing the body es algo que

podria traducirse por “sexuando” el cuerpo. El caso de Maria Patifio le sirve a Anne Fausto-Sterling para argumentar
que el sexo de un cuerpo es algo muy complejo, y que no estd definido que sea o bien hombre o bien mujer. Dice
que uno se puede servir del conocimiento cientifico para ayudar a tomar una decisién, pero que la diferencia entre
hombres y mujeres es una creencia en el género, no algo que la ciencia pueda definir por si o por no de un modo
definitivo. Ustedes conocen la diferencia entre sexo y género. Género, para traducirlo en términos psicoanaliticos, es
lo que proviene de las identificaciones, mientras que sexo hace referencia a los cromosomas. Mientras que el género
hace referencia al estilo de vida, el sexo seria cuestion de ADN.

Se tratan, en el fondo, de la diferencia entre el sexo como algo real y el género como algo que se construye. En
realidad, la tesis de Anne Fausto-Sterling es una tesis que va mucho mas lejos que el clasico sex and gender, porque ella
habla de un continuo sexual. No hay uno u otro sino que entre uno y otro hay un continuo del cual hombre y mujer
son solo dos extremos. A la liebre le hubiera ido mejor si hubiera leido el libro de Anne Fausto-Sterling.

La idea de Anne Fausto-Sterling es que hay al menos cinco o seis sexos, estan los hombres, las mujeres, los herms,
los ferms y los merms. Uno lo escucha como si fuera un poco delirante - mafana voy a hablar de estos efectos de
nominacion.

Mientras Maria Patifio sigue recorriendo las dependencias del Palacio de Justicia para demostrar que es una mujer,
hay quienes desde muy temprana edad quieren ser una mujer y exhiben esa voluntad en sus vestimentas, en sus
juegos, en sus historias.

Pero la diferencia que hay entre querer ser una mujer y la afirmaciéon de ser una mujer no pasa desapercibida al
psicoanalista.

Entre estas dos posiciones, entre el “quiero ser” y el “soy” - que marcan la inadecuacién permanente que tiene la
sexualidad respecto de la identidad - es que se abre para el psicoanalisis todo lo que conocemos como “sexuacién”,
expresion que supone que mas alla de las determinaciones biolégicas hace falta una asuncién subjetiva del sexo.

Para el psicoanalisis hablar de sexuacién supone que mas alld de las determinaciones bioldgicas hace falta una
asuncion subjetiva del sexo.
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(Cémo pensar esto que llamamos asuncion? Habria que aclarar, siguiendo a J.-A. Miller, que la asuncién es
exactamente lo contrario de la represién. Si uno quiere hacer un par, el par es asuncidon-represion. Asumir algo quiere
decir “me hago responsable de esto”, mientras que la represioén quiere decir “no quiero saber nada de esto”.

Para Lacan esta asuncion tiene dos vias: una es la identificacion, la otra es la eleccion.

La primera, la identificacién, es la solucién que se desprende de Freud y de todas sus reflexiones sobre el complejo de
Edipo, no hay identidad sexual, lo que hay es identificacién. De la identificacion se desprende una identidad sexual
con la cual el sujeto no estd nunca comodo. Siempre se pregunta si es suficientemente hombre o suficientemente
mujer. Si le han ensefado a ser hombre como corresponde, sila madre le transmitio los secretos de la feminidad como
hubiera sido necesario. Y se ve que esta identificacién deja un campo de indeterminacién que por supuesto no tiene
nada que ver con el resultado del test de ADN que en cambio no deja abierto ningtin lugar de indeterminacién. Es en
esta brecha imposible de colmar que se abre entre la identidad y la identificacion que se instala toda la fenomenologia
de la clinica psicoanalitica.

Puedo decirles en el poquito tiempo que me queda de qué manera la identificacion para el psicoanalisis es complicada.
Por ejemplo, si se toma el caso bien conocido de Juanito - el caso del que seguramente ustedes oyeron hablar - Lacan
dice: “Juanito responde a todos los emblemas de la masculinidad en el campo imaginario. Sin embargo sus elecciones
de objeto por muy heterosexuales que sean no quitan que su posicién inconsciente sea femenina, producto de una
identificacion con el objeto de deseo de la madre”. Es importante ver esta diferencia que hace dentro del plano de
la identificacion misma, que no es lo mismo identificarse con la madre que identificarse con el objeto de deseo de la
madre. Que esas dos opciones dan una clinica completamente distinta.

El Hombre de los lobos, por ejemplo - para continuar con los casos paradigmaticos de nuestra clinica - Freud lo
piensa para distinguir los trazos de identificacién viril y los trazos de identificacién femenina. Dice que comparte
identificaciones viriles con identificaciones femeninas que se verifican por ejemplo en los sintomas intestinales, que
para Freud son el punto donde se verifica la identificacion femenina en el Hombre de los lobos.

Por otra parte el hecho de que Schreber piense que es la mujer que le falta a todos los hombres, no conduce a una
identificacién imaginaria con nada que sea del orden de la apariencia, el dice “qué lindo serfa ser una mujer en el
acoplamiento, en la cépula...”, y eso no quieta que se trata de un sujeto viril..

Uno no se identifica siempre con lo mismo. Para el varén, en el caso ideal, el caso del Edipo, la identificacién es con
el ideal encarnado por el padre, a condicién de que el padre se haga preferir por la madre. Pero para la mujer no
depende del complejo de Edipo, y eso es lo que hace a la peculiaridad del problema identificatorio en la mujer, que
siempre considera que no sabe bien cémo ser una mujer, que hay que verlo en las otras que seguramente lo saben
mejor. Es una posicion.

Dije muy rdpidamente - porque quiero tener un rato para conversar con ustedes - algo sobre la identificacién, sobre
la complejidad de la identificacion y algo sobre la paradoja que supone el hecho de que cuanto mas uno se identifica,
menos sabe quién es. Lacan acompaiia la idea de la solucién via la identificacién por la idea de la solucién via la
eleccién. Se entiende que no es una eleccién donde uno se sienta a reflexionar, es una elecciéon que se juega sin que
uno sepa muy bien como se juega.

Hay muchas referencias de Lacan a esta dimensién que hace siempre un contrapunto a lo que serfa el profundo
determinismo freudiano. Y Miller lo retoma en un seminario que se llama “Causa y consentimiento”, al lado de la
causa esta el consentimiento, no basta con la causa, hay una responsabilidad que le corresponde al sujeto; no somos
manzanas que caemos por la ley de la gravedad. No se trata de leyes, se trata de causas, y a nivel de la causa siempre
hay algo que no termina de cerrar. Hay una brecha entre la causa y los efectos que no existe entre la ley y los efectos,
y en esa brecha se coloca algo de un posible consentimiento del sujeto.

Lacan, por ejemplo, en su texto “De una cuestion preliminar...”, para hablar de la psicosis, dice una cosa muy
sorprendente. Dice, tomando un poema de Prevert, “el sujeto tiene que consentir a la impostura paterna”. Lo cual
junta dos cosas. Primero, que la paternidad es una impostura, pero es una impostura a la cual hay que creerle, y
que no creerle a esa impostura trae la peor de las consecuencias. Pero también indica que un sujeto puede rechazar
creer en la impostura paterna. Y en otro texto muy anterior habla de “la insondable decision del ser”, en “Acerca de
la causalidad psiquica”. En el Seminario 20 “Aun”, dice que a todo ser hablante le estd permitido, cualquiera sean sus
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atributos masculinos - toma el caso de la masculinidad - atributos que por otra parte habria que explorar, inscribirse
en lo que llama “la parte femenina” de las férmulas de la sexuacién. Dice “le estd permitido”. Fijense que no es algo
que le esta determinado. Y agrega en algtin otro momento, en los Escritos, “de nuestra posicion de sujetos somos
siempre responsables”. Habria que decir que de nuestra posicion de sujetos sexuados también somos responsables, lo
cual no quiere decir que somos culpables. Es decir que tenemos que responder por nuestra eleccién, y el psicoanalisis
puede ayudar a eso.

Todavia hay que dar una vuelta mas, que es finalmente, jpor qué se muri6 la liebre? La liebre se muri6é por no
distinguir un hombre de una mujer. Un erizo de una eriza. Por considerar que un erizo es lo mismo que una eriza.
No tomo en cuenta que ademads estan las erizas. La liebre se perdi6 esa parte. Es decir que, para lo que hace lo que
llamamos el trabajo de la sexuacion que a cada uno le toca no solamente asumir lo propio sino reconocer lo Otro y
confrontarse, como escribi alguna vez, con la existencia de algunos que tienen una relacién distinta con la castracion,
que tienen una posicién distinta en el deseo, que tienen un estilo distinto en el amor, y que tienen un goce distinto al
goce de uno. Y la experiencia del analisis puede permitirle a un sujeto hacer algo con esa diferencia irreductible, sin
tratar ni de segregarla ni de reducirla a lo mismo. Era lo que queria decirles gracias a la liebre y al erizo.

*Conferencia dictada en la Universidad Nacional de Cérdoba el 6 de octubre de 2006
1-La liebre y el erizode los Hermanos Grimm; traducidos del alemén por José S. Viedma. Biblioteca Virtual Cervantes.
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LA DIFERENCIA SEXUAL EN LA EXPERIENCIA ANALITICA

Sufrir por amor. Gozar por amor.

Blanca Sanchez

Una palabra sobre el sufrimiento

Si fuéramos condescendientes con la reparticién de la histeria para las mujeres y la neurosis obsesiva para los hombres,
diriamos que sufrimiento es un término que a ellas les cuadra bien; pues mientras ellos son los atormentados por los
pensamientos, ellas serian las sufrientes del cuerpo, de la queja, del amor...

El sufrimiento como tal nombra un goce que mortifica; recordemos si no, la idea freudiana del placer en el dolor, goce
del padecer anudado a la pulsién de muerte en su mas alla del principio del placer.

éPor qué las mujeres sufren por amor?

Las mujeres (o las histéricas) sufren por muchas cosas, pero en especial sufren por amor. El sufrimiento aparece ya
en relacion al primer objeto de amor: la madre. Freud, y después Lacan, han subrayado el estrago que la relacién con
la madre puede ser para algunas mujeres, por no decir todas, porque no lo son. Se trata del odioenamoramiento, no sin
su relacién al complejo de castracion, pues el primer reproche que la nifia hace a la madre es el hecho de no haberla
provisto de pene. Desde ahi, una catarata de reproches, quejas y reivindicaciones se desata.

Para peor de males, ocurre que muchas veces el partenaire amoroso es elegido sobre el modelo materno; entonces,
lo que antes recaia sobre la madre, ahora recae sobre el hombre. No solo los reproches, también las demandas que
se exige satisfacer de un lado y del otro. Segundas nupcias, para Freud, seran mas venturosas, pues se elegira al
candidato, esta vez, sobre el modelo paterno. Pero sepamos que en el desplazamiento de la madre al padre, las cosas
no irdn mejor para las mujeres, pues freudianamente hablando, sin recibir de la madre el pene reclamado, y por la
ecuacion simboélica, pasara la nifia a la demanda de un hijo al padre, demanda imposible si las hay, pues demandara
un objeto que nunca le podra ser otorgado. En este punto, cémo no evocar esas elecciones amorosas de las mujeres
en las que siempre esperan de su pareja justamente aquello que no puede darles, y de eso, sufren.

Estamos en el amor como repeticién, armado sobre el molde edipico, por el cual la prohibicién y la sustituciéon van
de la mano. Si el primer amor es el objeto prohibido, el que venga, o los que vengan seran burdos sustitutos, “nunca
el genuino”. La version freudiana del amor no deja de tener su tinte melancélico y absolutamente alienado a lo
necesario de la estructura.

Como si esto fuera poco, en la sustitucién de la madre por el padre, queda un resto que se pondra la méascara de la
obscenidad y ferocidad del superyo. Ni Freud crey6 que el superyo en las mujeres era menos impersonal y severo
que el de los hombres; porque después de todo, para hablarnos de los que fracasan al triunfar y su relacién al
superyo, hablé de tres mujeres... Sera ese resto que no se metaforiza el que alimente al superyo llamado materno
que, con sus demandas infinitas de goce ilimitado, puede anudarse no solamente a la madre o a cualquier personaje
de la vida cotidiana que lo amerite, sino también al partenaire amoroso.

Ademas, Freud ubicé que el equivalente de la angustia frente al superyo de la neurosis obsesiva, era para la histeria
la angustia frente a la pérdida del amor que podria ser vivida como angustia de castracion. Ahora, al amor, se enlaza
también la angustia.

La relacién con la madre como una pesada cadena, dira Freud, tira para atrds en el encuentro con un hombre, pero
también del encuentro con el Otro sexo.
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Siguiendo la via del estrago, para Lacan, mientras una mujer puede ser sintoma para un hombre, la reciproca no sera
valida, lo que esta por verse. Pero de lo que se trata es de ubicar que un hombre puede ser para ellas algo mas que un
sintoma, puede ser un estrago. Si articulamos esta idea con la afirmacién de que no hay limites para las concesiones
que una mujer puede hacer para un hombre: de su cuerpo, de su alma de sus bienes, si ella entrega todo en el amor,
podemos suponer que por eso queda arrasada cuando dando todo a cambio de todo, a veces no recibe del otro nada.
Lo cual limita, entonces, las concesiones, porque si fueran sin limites no esperarfan nada a cambio. Y ahi, otra vez, el
sufrimiento.

La clinica y la calle nos ensefian ademas sobre la caida estrepitosa de una mujer cuando se acaba el amor, que puede ir
de la tristeza a la depresion, hasta confundirse con la melancolia. Porque ademas, no habiendo con qué identificarse
en su ser mujer, serd el amor una de las vias por las cuales intentard hacerse un ser. El ser quedara asi arrasado
cuando el amor se ha perdido.

Entonces, una mujer sufre por el originario amor a la madre, al padre, por el amor al partenaire que encarna el superyo;
en fin, por el amor como repeticién cuando se enlaza a un goce mortificante por el solo hecho de no poder hacer frente
a la castracion sino que la vela con el engafno y la ilusién. Cuanto mas deslumbramiento, encubrimiento y engafo se
juegue en el amor, mayor seréa el sufrimiento. Cuanto mas encadenado a lo necesario de la neurosis, también.

Otro goce en el amor

Sufrir por amor es, entonces, el amor en la neurosis, capturado en las condiciones elaboradas con los emblemas
familiares, y sostenido en la l6gica del fantasma que construye la ficcion de una relacién sexual alli donde no la hay,
para obturar el encuentro con el Otro sexo, con el Otro goce. Entonces, ;es posible pensar en un goce diferente en el
amor?

Miller ha ubicado claramente el anudamiento entre el amor y el goce para las mujeres. Mientras que para los hombres,
en su goce del 6rgano, se puede muy bien gozar en silencio y en la soledad del fantasma, en ellas el goce se entrama
con el amor. Y si el amor es dar lo que no se tiene, qué mejor modo de dar lo que no se tiene que a través de las
palabras. De ahi la serie: hablar, amar, gozar.

Pero, tal vez, se trata de lo ilimitado de un goce jugdndose en lo ilimitado del amor, un amor mas alld de los limites
de la ley del Edipo. Un goce no sin el amor.

Enla disparidad de los sexos, los hombres son los partidarios del deseo, y las mujeres las apelantes del goce, apelacion
que es también al sin limites, por el caracter de ausencia, de vacio del goce femenino. ;Cémo podria no solamente
un hombre, sino una mujer, soportar semejante apelacion al goce, sin que eso devenga superyoico? Solo cuando la
figura del Otro pierda su consistencia y cuando se modifique la relacién a la castracién habiendo asumido la pérdida
del objeto, por lo que el amor solo serd una significacién vacia. Asi, ain cuando en la vida algtn objeto de amor se
pierda, podra vivirse con la dignidad del dolor, pero sin el regodeo en el goce del sufrimiento.

Se pondra en juego, entonces, una versiéon del amor en la que se trata menos del reencuentro y més de la invencion,
del lado de la contingencia y del azar. Pues en la contingencia es donde se da el encuentro de lo que en cada quien
marca “la huella de su exilio de la relacién sexual”. Entonces, no seré el sexo el que logre que los seres hablantes se
vuelvan partenaires, sino solo el sinthoma, como modo de goce. Al fin y al cabo, el amor no seria mas que ese encuentro
sintomdtico y contingente, en el que se juega el goce del Uno, no sin el Otro.
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LA DIFERENCIA SEXUAL EN LA EXPERIENCIA ANALITICA

Algunas mujeres y no, no importa cuales

Maria Leonor Solimano

En Le sinthome, El seminario, libro 23 de Jacques Lacan, capitulo 6 llamado “Joyce y las palabras impuestas” Lacan
expresa: “Yo me he permitido decir que el sinthome es muy precisamente el sexo al cual no pertenezco, es decir una
mujer. Si una mujer es un sinthome para todo hombre, es de hecho claro que hay necesidad de encontrar otro nombre
para lo que es el hombre para una mujer, porque el sinthome se caracteriza justamente por la no equivalencia.”

(A qué se refiere Lacan por la no equivalencia?

A nivel del sinthome, no hay equivalencia sexual. Quiere decir que la mujer es sinthome para el hombre y esto no es
reciproco.

El espiritu del altimo Lacan hace hincapié en la heterogeneidad.

Lacan sitaa al sinthome reparando el lapsus del nudo, alli no rige la equivalencia y por lo tanto hay relacién. Hay
relacion si el sinthome para todo hombre es una mujer.

¢Coémo se llega a esto?

En primera instancia en la ensefianza de Lacan, a nivel simbdlico una mujer para un hombre es un significante, el
falo, ella es el falo.

Luego en un segundo momento, a nivel del primer concepto de real, ella es el objeto a en tanto que condensador de
goce, causa de deseo y esto es soportado por una y una sola en un momento dado, lo que hace que dicha mujer en si
misma se vuelva el Otro absoluto.

En RS, una mujer es elegida en funcién del inconsciente. El una de “una mujer” da cuerpo y presencia a lo sintomético
del inconsciente del que el sujeto goza en su relacién con esa mujer.

Creer en el sintoma es creer que Ello habla, cuando el sintoma es una mujer, se cree en ella, es tomar lo que ella dice
por la voz del inconsciente.

El paso que da en El Sinthome es cuando plantea la estructura de un significante en lo real, convertido letra en lo real,
ya es algo que existe al inconsciente. Cerrado a todo desciframiento.

Es el momento en el que enuncia: me permito decir que el sinthome, es muy precisamente el sexo al cual no pertenezco,
es decir una mujer.

Se puede decir que el hombre es para una mujer todo lo que les plazca, a saber una afliccién peor que un sinthome.

En la segunda conferencia de Joyce el sintoma, publicado en Joyce avec Lacan, del 16 de junio de 1976 nos dice: “una
mujer, por ejemplo, es sintoma de otro cuerpo”

Voy a desarrollar la diferencia de lo planteado en RSl y en EI Sinthome.

“

Lacan en RSI, el seminario anterior, en la clase del 21 de enero de 1975 expresa “...para quién estd estorbado por el
falo, ;qué es una mujer? Es un sintoma.” “...Hacerla sintoma, a esta Una-mujer, es decir que el goce falico es también
su asunto, contrariamente a lo que se cuenta.”

Parrafos mas adelante agrega: “Veran alli que una mujer en la vida de un hombre es algo en lo que él cree.” “...Si
nos demanda nuestra ayuda, nuestro socorro, es porque cree que el sintoma es capaz de decir algo y que solamente
es preciso descifrarlo. Ocurre lo mismo con una mujer, excepto que suceda que uno crea que ella dice efectivamente
algo. Es ahi que juega de tapdén- para creer en eso, uno la cree. Uno cree lo que ella dice” “...La diferencia es sin
embargo manifiesta, entre creer en (ella), en el sintoma, o creerle (a ella). Es lo que hace la diferencia entre la neurosis
y la psicosis”
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En la clase del 11 de marzo de 1975 aparece otra mencion sobre el tema: “Es precisamente por eso que ellas existen
como sintoma del que este inconsciente provoca la consistencia, esto aparentemente en el campo aplanado de lo real”

Sin embargo en la respuesta de Lacan a una pregunta de Marcel Ritter, el 26 de enero de 1975, hay un cambio, dice
haber anunciado en su tltimo seminario que para el hombre, una mujer es siempre un sintoma y afiade que tuvo
la satisfaccién de confirmar a la salida del mismo, por comentarios recibidos, que es reciproco, que justamente en
algunas mujeres y no importa cuales, en las que el tercero falico es particularmente resonante, el hombre es también
un sintoma.

Ejemplo de esto serfa la relacién del principe Alberto y la reina Victoria, una mujer que es reina, segiin Lacan, es lo
mejor como vagina dentada que encuentra un hombre que la ayuda a poner un limite al goce falico.(1)

Un parrafo mas adelante Lacan afiade, no creo que el sintoma hombre tenga el mismo lugar para una mujer.
Eso no tiene mucho alcance. Implica, cuestiona todo lo que es del orden del sintoma, el inconsciente entero.

Y lo sostiene a partir que la relacién de la mujer con el inconsciente es diferente que la del hombre. Es lo que permite
explicar muchas cosas. Si el inconsciente estd mas intimamente trenzado a la realidad de una mujer que a la de un
hombre, lo que hay que decirlo es perceptible eso explicaria que ella comprenda mucho mejor.

Expresando: “Yo hablo de una mujer. Es un hecho que las mujeres que existen como plurales, que las mujeres son
quizas més dotadas para hablar de lo inconsciente de una manera eficaz que la media de los hombres.”

La tltima referencia en relacion a este tema esté en la primera clase del Insu, seminario 24, donde dice: “...el sintoma
puede ser el partenaire sexual. Esto estd en la linea de lo que proferi, sin hacerlos chillar, a saber que el sintoma,
tomado en este sentido, es lo que se conoce, e incluso lo que se conoce mejor” Lacan irénicamente dice esto no va
muy lejos:

“...bastaria con que un hombre se acueste con una mujer para que la conozca, incluso inversamente”
¢Qué quiere decir con conocer?
Conocer su sintoma quiere decir saber hacer con, saber desembrollarlo

Para ir concluyendo si Lacan en EI Sinthome va de la mano de Joyce es fundamentalmente para enfatizar que hay un
mas alla del desciframiento.

Lo que se capta en los textos de Joyce es el goce, no se trata de comunicacién ni de verdad a descifrar.
(Una mujer es un sinthome para un hombre?

Es ese goce opaco e indescifrable que existe al inconsciente.

Notas:

1- Katz Linda y Sanchez Blanca; Nudos de Victoria, semblantes de Ernesto; Enlaces N° 1.
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LA DIFERENCIA SEXUAL EN LA EXPERIENCIA ANALITICA

El divan vertical

Jorge Chamorro

La cama sefioras y sefiores, saben de sobra lo que es. La usan todos los dias. Tienen de ella una idea completamente
cierta, comun a todos nosotros. Se trata de una realidad del mundo fisico. Estas palabras casi textualmente podrian
haber sido dichas por Francis Ponge(1). Salvo que el hablé.....o shizo hablar? al jabén. Si comparamos un jabén y
una cama, la conclusion es obvia: el primero parece algo sencillo, con muy pocas resonancias, pero cuando se lo hizo
hablar, escribié un libro. La cama cuando la ponemos a hablar, es multifacética ya a primera vista. De hecho se ha
escrito bastante sobre la cama.

“Las cosas no hablan, se callan”es mas cuando hablamos de ellas solo hacemos equivalencias”
;Que se ha escrito sobre la cama?

La cama y el movimiento, comenzando por la cuna del bebé. “Nada es comparable al coche-cama”dice Burguess(2).
Sin embargo el destino del dormir no es evidente. El suefio, la pesadilla o inclusive el sonambulismo. “...Me acosté
sobrio en una habitacién de un hotel y cuando desperté estaba comiéndome un arenque en el apartamento de un
desconocido que charlaba conmigo como si fuéramos amigos de toda la vida”(3).

En otro registro Groucho Marx dira: “Considerando que un tercio de nuestra vida se consume en la cama siempre
me ha parecido extrafio que la vida camera de cualquier persona corriente sea un libro cerrado para los amigos y
conocidos” (4).

Podemos concordar entonces con Ponge cuando afirma: “Hay gente que busca la verdad, no hace falta buscarla,
se la encuentra en su cama”(5). Es cierto que hay verdades inconfesables. Es mas, podriamos afirmar que este es
un rasgo de la verdad. Tambien sabemos, que cada uno hace cosas distintas con la verdad. Hay quienes no paran
de decirla todo el tiempo, son por lo menos imprudentes, ademas algo molestos. Es cierto tambien, que algunos
parecen “cosas”, enmudecen, no hablan nada y callan todo. Recuerdo un sujeto que decia que hablar, deformaba
lo que sentia. Por meses solo me dijo “No se, bueno, no se”, seguro que no era Socrates que fue mas alla con el no
saber. Hasta aqui a través de la cama nos hemos visto llevados a cuestiones del saber y la verdad. Pero quedan temas
aludidos que quisiera aproximar.

Jacques Lacan en el primer capitulo de su seminario Aun, habla de: la cama y el goce(6). “Voy a suponerlos en
cama, una cama de pleno empleo, una cama para dos” para afirmar que si bien el derecho no desconcoce la cama
cuando habla del concubinato, al precisarlo como acostarse juntos, deja sin embargo velado “lo que se hace en esa
cama: abrazarse”. Pero este abrazarse no tiene destinos tan claros: veamos algunos de ellos levantando el velo de esa
oscuridad que tienen las frases hechas que se repiten: “hacer el amor”. Si nos ponemos serios debemos decir que
es una formulacién irénica. El amor nos hace ciegos, exagera la diferencia entre una mujer y otra, dira Freud, pero
Schopenhauer ira mucho mas lejos para decir:

“...Tiene una influencia perturbadora sobre los mas importantes negocios, que interrumpe a todas horas las
ocupaciones mads serias que a veces hace cometer tonterias a los més grandes ingenios, que no tiene escripulos en
lanzar sus frivolidades a través de las negociaciones diplomaticas y de los trabajos mas sabios, que tiene mafa para
deslizar sus dulces esquelas y sus mechoncitos de cabellos hasta en las carteras de los ministros y los manuscritos
de los fil6sofos” (7).

Es por esto que es necesario distinguir el goce del amor. Lacan lo dira asi: “El goce del Otro del cuerpo del Otro que
lo simboliza, no es signo de amor”(8). Mas alla de las oscuridades calculadas de esta frase se capta que gozar de un
cuerpo no va naturalemte con hacer el amor. ;Que querra decir entonces hacer el amor? Cuando este nos guia y al
mismo tiempo nos separa del goce de un cuerpo. Sabemos que hay sujetos que tratan a toda costa de hacer el amor
y no lo logran y no me refiero a la impotencia sexual de la que a veces hay que preguntarle sus responsabilidades al
amor. Sino a un sujeto que vino a decirme que tenia un problema muy angustiante de compaginacion a pesar de que
su secretaria se dedicada a eso. Tenia novia, a quien amaba y con la que queria tener un hijo, una amante que captaba
fuertemente su sexualidad y su querida esposa que cuidaba de sus hijos y sus bienes a quien le tenia un gran carifio.
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Sus dificiles equilibrios, nos ensefan a decir el “amor nos hace”. Es cierto que en los espejos siempre se ven las cosas
invertidas. Groucho Marx tiene una interpretacién sobre esto. En correspondencia a la Srta. Whipple escribira: “La
politica no hace extrafios compaferos de cama. Los hace el matrimonio”. En esto coincide con Burgess cuando dice
que la cama matrimonial debe ser grande, en la medida que debe admitir acercamiento y separaciones, para agregar
que: “Las camas separadas proclaman con excesiva insolencia la funcionalidad fisica del matrimonio”.

Contrasta fuertemente con todo lo anterior la posicién de Groucho Marx respecto de todo esto. El se autodenomina
un: monocamero. Fiel a una sola cama. Podemos concederle que él si hace el amor... con su cama.

Luego de todas estas peripecias, quiero introducirme en un mundo calmo, estético, funcional, que hace de la cama
un lugar de descanso y salud. Comienza en la realidad del mundo fisico, al que Ponge se referfa para trabajar y
construir el objeto. Me refiero en particular a Mies Van der Rohe(9) y Le Corbusier(10). Por razones obvias he elegido
entre sus muebles esa especie de cama que se llama “chaise longue”. Este puede tomar todas las posiciones, siendo
siempre el equilibrio una funcién de ella misma sin intervencion mecanica. Es lo que Le Corbusier(11) llama una
maquina de descanso, que toma como referencia la posicién del cow-boy. “El aspecto completamente nuevo y vistoso
de los muebles de la Bauhaus siempre se describié como resultado del analisis funcional”(12). Estar comodamente
sentado unido a la construccién méas simple.

Por esto resulta contrastante, esta perspectiva estética y funcional con aquello de que la cama es un objeto peligroso,
segin lo afirma Groucho Marx, “En mi calidad de camero de toda la vida me he topado muchas veces con la
observaciéon de Mark Twain sobre los peligros de la cama. Afirmé que muere mucha mas gente en la cama que en
cualquier otra parte”. Se nota tambien la cama hace presente la muerte. No es este un hecho puntual, ya en el mundo
griego hubo una cama famosa, que lleva el nombre de su duefio Procusto. Una cama que no podriamos llamar
funcional sino, “patrén de medida”, una cama “ideal”, una cama exigente que es la que da la medida de las cosas.
Procusto que se dedicaba al robo, agregaba a su goce, el ajustar a sus victimas a la medida de su cama, les cortaba
los pies si sobraban o estiraba a sus victimas si no alcanzaban el borde de la cama. Esta cama, es lo opuesto de la
habitaciéon de Otto Wagner(13). La habitacion de Otto Wagner no es bella por provenir de un arquitecto sino a pesar
de ello. Dicho arquitecto ha sido su propio decorador. “Esta habitacion resulta impropia para cualquier otra persona,
porque no corresponde a su modo de ser”. Tuve una experiencia justamente con un arquitecto.Hace muchos afios, mi
secretaria de aquellos tiempos un tanto procustiana, le pregunto si él era mi paciente, a lo que contesto: “yo no soy
paciente de nadie sefiora, soy impaciente”, ella insisti6 en su férmula: ; A Ud. quien lo deriva? El respondi6 en estilo
Wagneriano a mi no me deriva nadie Sra. voy solo por el mundo. Cuando me encontré finalmente con él, cometi la
torpeza de invitarlo a sentarse, por supuesto me dijo que el iba a caminar mientras hablaba. Efectivamente caminé y
alrededor mio. En algunos momentos me hablaba desde atras. Me quedé siempre la idea de la funcionalidad de un
consultorio circular, pero estoy seguro que no lo seria o seria indiferente para aquel buen hombre que acercando su
silla y poniendo sus rodillas entre las mias comenzé a hablarme de sus padecimientos.

Se sabe que el famoso chaise-longue se convirtié en la cama psicoanalitica llamada Divan. Una cama que tuvo una
clara evolucién de Procusto a Wagner. Del “pret d porter” a la cama a medida. Un divan paraddjico pensado para el
descanso, pero donde el analizante hace un trabajo forzado, por la presién del transcurso del tiempo, que es el tiempo
necesario para dar su medida y escapar a la del Otro. Es un divan eléstico, que hasta podriamos pensar en posiciéon
vertical, por si aparece un arquitecto cuya medida no es la horizontal.

....Y el psicoanalista? No tan comodo, ha dejado la poltrona, para alojarse en una silla de accién rapida, lo que en el
mundo de las armas se denomina “de un tiempo”. Se sabe en el momento de concluir, hay prisa y hay que saltar,
pero no por la ventana.

Notas

1- Ponge, Francis: El jabon, Ed. Pretextos, Espafia, Valencia, 1977.

2- Burgess, Anthony: Todo sobre la cama, Ed. Seix Barral, Espafa, Barcelona, 1982.
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DEBATES

De una cuestion preliminar a la construccion del caso:
el empleo de las citas

Ernesto S. Sinatra

En esta presentacion me referiré a lo que considero una cuestion preliminar a la construccién del caso en psicoanalisis.
Lo haré a partir de una hipoétesis: la construccién del caso requiere de la funcién de la cita para ser eficaz, hipotesis
que sera tratada a partir del deseo del analista.

La logica de la interrogacion
LA PREGUNTA-DESACUERDO
ipor qué interpretaste ‘x’?

Una pregunta da cuenta de un problema, de una dificultad y constituye a partir de ello un llamado a una decisién:
la respuesta consiste en este contexto en la solucién a la puesta en cuestién que la pregunta indica. Esa respuesta
constituird, por ello, un argumento.

Supongamos que en una presentacion clinica que ustedes acabaran de realizar, alguien de la audiencia tome la
alabra y los interrogue: “; Por qué interpretaste 'x’?”
¢

La pregunta formulada nos obliga a arqumentar ; Por qué? Simplemente porque faltan en la experiencia psicoanalitica
procedimientos automdticos de resolucion; contrariamente al caso de las matematicas con sus algoritmos -por ejemplo- o
al intento de algunos oficiantes del ‘otro psicoanalisis’ con la implementacién de la técnica: un saber estandarizado
que permitiria responder cada vez de un modo universal.

Bien sabemos que frente a una arqumentacion toda pregunta formulada indica la eventualidad de un parecer opuesto
al argumentado. Es méas, muchas preguntas disfrazan muy poco esta condicién estructural, son aquellas en las cuales
se nota la presencia de una afirmacién que contradice -incluso bajo un modo solapado- la argumentacién emitida.

Por ejemplo, en nuestra presentacion clinica podria ser que quien pregunta, en verdad, sélo quiera hacer saber al
presentador, pero no menos a la audiencia, la impertinencia de lo interpretado por aquél.

Por supuesto que no es necesario que la persona que responda (con esta pregunta-respuesta) sepa siempre lo que
hace -ciertamente, hay ocasiones en las que seguramente lo ignora. Pero es bien sabido que un manejo retérico de la
interrogacion puede consistir en una voluntaria des-suposicion de saber dirigida al sujeto que argumenta; incluso el
emisor puede mostrar por medio de una (o varias) preguntas un desacuerdo que no quiere o no puede responder mas
alla de su ‘pregunta-diatriba’. En este caso no se pregunta “para saber’, sino para hacer saber un desacuerdo que no se
formula de un modo explicito. ;Qué por qué ocurre esto? Entre otras varias alternativas: por ejemplo, para no correr
el riesgo de ‘contra-argumentar’.

LA PREGUNTA-CITA

Esa interpretacion ;no contraria lo que dice Lacan en el Seminario x respecto de y?

Dediquémonos ahora a la pregunta-cita. No pocas veces el uso de una cita cumple esta funcién al ser formulada
en una pregunta: intento de alguien por autorizarse en otro saber para debatir...sin debatir; es decir, sin animarse la
persona que pregunta a formular su objeciéon a la argumentacién del otro -por ejemplo en una presentacion clinica-
contra el que si lo hace en nombre propio. Sigamos la formulacién que de ello haria nuestro inquisidor:
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Esa interpretacion jno contraria lo que dice Lacan en el Seminario x respecto de y?
Se des-supone el saber al “otro” mientras “uno’ se autoriza en ‘Otro” al que si se lo reconoce como garantia de saber.

Los enunciados de Sigmund Freud o de Jacques Lacan cuentan entre nosotros con gran chance de ser considerados
verdaderos por el sélo peso epistémico que obtienen de sus emisores. Es decir, por la posicion de enunciacion que
conllevan tales enunciados de autoridad.

Se obtiene de este modo una gran comodidad a partir de un considerable ahorro de argumentacién: precisamente
eso que queriamos decir, eso ya fue dicho por el Otro; ergo en cuanto “yo creo en él, supongo que, para ustedes tanto como
para mi, con lo ya dicho por él serd prueba de verdad suficiente”.

En este punto se produce la alternancia de la suposicién y la des-suposicion de saber con la que nuestro inquisidor
encuentra un refugio para no argumentar por si mismo: en nombre del Otro al que supone-saber, des-supone el saber
al otro, semejante que presenta el caso.

LAS CITAS EN El caso clinico: citas de autoridad y citas (an)amnésicas

El armado de un caso clinico constituye de por si un problema ya que, en primer lugar, se trata de pasar a lo escrito
una experiencia. Una vez maés: se trata de tomar decisiones

(Qué privilegiar, la ‘palabra del paciente’ o ‘las interpretaciones del analista’? ;Cémo lograr transmitir lo que
acontecid en un andlisis en sélo algunas paginas? ;Qué tratamiento dar a la apertura infernal entre teorfa y préctica
que amenaza con invalidar cualquier intento de formalizacién de la experiencia?

El empleo de citas suele ser una de las respuestas frecuentes a ese problema. Con ellas se ‘viste’ un caso clinico: se
hace saber como interviene un analista, pero no menos la particularidad del discurso del paciente a través de sus
dichos, e incluso los sustentos tedricos —a modo de referente epistémico/clinico- que avalan el modo de intervencién
que se ha elegido en ese caso.

Nadie podria objetar su pertinencia ni su necesariedad, ya que -como se aprecia- las citas tienen un lugar importante
en el armado de un caso por constituir la substancia que oficia de pegamento a su estructura.

Analizaremos ahora algunas particularidades de las citas segtn refieran al analista, al paciente o a los referentes
tedrico-clinicos. Empezaremos por estas dltimas, denominadas citas de autoridad.

LAs CITAs DE AUTORIDAD

Deciamos que citar a Otro que sea un referente teérico de la practica que se sostiene suele ser un intento de autorizarse
uno por ese intermedio. Es por ello que el empleo de citas de autoridad suelen en ocasiones devenir hipnéticas ya que
sus enunciados (a pesar de transmitir, incluso, un alto nivel de informacion y/o de argumentacion) corren siempre
el riesgo de ser neutralizados en su potencia epistémica-clinica por el poder sugestivo (es decir: auto-evidente) que
inducen en el oyente.

Pero no menos debemos destacar otro efecto, complementario del anterior, que suelen producir en la audiencia las
citas de autoridad: la inhibicion que se transforma en silencio, por el aplastamiento de saber que trafica la informacién
en la cita; y no es poco comun que luego de una densa cita de autoridad emitida en una presentacién clinica nadie
mas hable.

En otras palabras, los usuarios de tales citas creen en el decir del emisor incluso mas alla de sus dichos. Aqui
enfatizamos el valor de creencia inducida con el dicho, la actitud proposicional. Mas precisamente: un valor imaginario
de la transferencia, la sugestion.

Tanto es esto asi que trasladar las citas a otros medios académicos en los que tales autores no gozaran del mismo
crédito epistémico (cambiar de parroquia, como se diria) conduciria a un doble problema: primero el presentador
(del caso, por ejemplo) debera dar cuenta de las razones que tuvo para emplear tales citas y -segundo- atin le quedara
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por recorrer el camino inverso: se verd impelido a demostrar de cudles arqumentos ha extraido tales citas. Es decir que
finalmente tendra que argumentar por si mismo, lo que, recordemos, habia podido evitar con las citas.

La densidad real del problema quizas se nos plantee en el momento en el que nos encontremos hablando frente a un
auditorio que desconozca nuestro campo semdntico o -situacion tal vez mas complicada- cuando lo hagamos frente a
una asistencia que invalide nuestras citas por desconocer la autoridad del emisor de dichos enunciados.

Se desprende de ello que el [ugar desde el cual se argumenta y a partir de la posiciéon con la que se lo hace determina
que las que se presentan en apariencia como ‘grandes diferencias teérico-clinicas’ responden en muchas ocasiones a
‘pequetias diferencias transferenciales de enunciacioén’ (resalto aqui: transferenciales de enunciacion).

Las citas (an)AMNESICAS: las construcciones edipicas del caso

Desde su metdfora paterna inventada en los ‘50 -en la cual el padre y la madre son letras que ocupan posiciones de
discurso, en relacién con el deseo de un sujeto-, hasta el acto de nombrar el mito de tétem y tabti como el mito freudiano
del padre en el ocaso de los 60 -interpretacion brillante que apunta al corazén de los impases clinicos sefialados por el
mismo Freud- toda la ensefanza de Jacques Lacan testimonia del esfuerzo por transmitir la practica del psicoanalisis
por otros medios que aquellos de la reproduccién novelada; medios éstos que si caben al analizante.

La cuasi infinita promocién de significaciones a partir de la retérica del edipo freudiano -especialmente por parte de
los analistas-, condujo a Lacan a buscar modos argumentativos que no reproduzcan en su teorizacion los hechos mismos que
describen.

¢Acaso no escuchamos casos clinicos que participan de este modo de construccién novelado, descriptivo hasta la
meticulosidad, pero perdiendo siempre el detalle relevante al no efectuar distinciones que ordenen el relato —por
ejemplo- con las intervenciones del analista mostrando su funcién de corte?

Las llamaremos construcciones edipicas del caso para resaltar su forma narratoldgica, el ordenamiento del drama singular
de un analizante volcado minuciosamente en el relato, sin escansiones ni localizacién de momentos privilegiados de
la direccién de la cura.

A decir verdad existe un problema crucial en la pretendida construccion del caso ya que al ser nombrado de este modo
(‘construccion’) pareceria invitarse a novelar la presentaciéon o -para decirlo en nuestros términos- un llamado a
favorecer las construcciones edipicas.

La logica ha sido -por ello- considerada por Jacques Lacan una poderosa herramienta para desbastar el poder de las
significaciones a partir de la puesta en funcién de su unidad minima: la letra.

Encontramos -de este modo- una paradoja en el centro mismo del psicoandlisis en la hiancia entre préctica y teoria:
por el lado de la experiencia se desprende que la eficacia en la que se sostiene le es dada por la anfibologia misma del
lenguaje, por su equivocidad estructural desde donde opera la interpretacion. Pero por el otro, el de la teoria, lo que
constituia su eficacia deviene el obstdculo maestro para transmitir de un modo racional -’aproximado’ al modo cientifico-
las condiciones de dicha eficacia, méas alla de la sugestion que la misma teoria puede producir en el practicante.

Estos considerandos potencian la responsabilidad de los practicantes del psicoanélisis, no sélo en su préctica privada,
sino ademas en las presentaciones publicas.

En los testimonios o casos clinicos, ya que a ellos nos dedicamos en estas Jornadas, las citas exhaustivas de dichos de
pacientes, por ejemplo, no deberian sustituir las argumentaciones faltantes del analista.

No es poco habitual, ademads, en la presentacion de un caso escuchar una coleccion de citas de autoridad (de referentes
cuya autoridad se invoca mediante ese procedimiento), citas que “distraen” respecto de lo que acontece realmente en
la direccion de la cura. De ese modo, frecuentemente el analista permanece ‘oculto” detras de una retérica compartida
(y aprobada) por la comunidad de pertenencia. Y esto ocurre maés alla de las intenciones de quien presenta: sea por
desconocimiento de los resortes l6gicos que determinan las modificaciones producidas en los analisis conducidos
(logros o impasses); sea por encubrir los lapsus del acto analitico con los que se ha tropezado como practicante del
psicoanalisis.
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Se comprueba hasta qué punto un caso muy bien construido, muy bello -incluso- puede sostenerse en una retérica
sofistica de la argumentacion y sostener una practica desfalleciente.

Mas alla de su valor innegable, se verifica como esto puede realizarse a partir del empleo de citas de autoridad
(recurriendo al prestigio de tal o cudl autor), o al de “citas (an)amnésicas’: extensa referencia a dichos del analizante,
obscena y/o inoportuna que procura hacer olvidar tal desfallecimiento y que adormecen a la audiencia.

Indiquemos, para finalizar, otro empleo de las citas, tan preocupante como el antedicho: su falta. Podriamos
extendernos aqui respecto del ‘contrabando argumentativo’, es decir el empleo de argumentos pertinentes...que
pertenecen a otros.

Luego de este breve inventario preliminar seria preciso aclarar que no desestimamos aqui la funcién necesaria de la
cita, tan s6lo hemos intentado precisar ciertos empleos con los cuéles la persuasion argumentativa se opone a la precision
logica.

Y es necesario agregar, ademads, que en la construccion del caso no se trata de una oposiciéon entre argumentacion y

logica; ya que lo que pretendemos demostrar es que sélo una argumentacion deducida del rigor de la I6gica analitica
que habré operado en la direccién de una cura podra testimoniar de la presencia de un psicoanalista.

Tal vez s6lo asi se logre transmitir en la construccién de un caso clinico lo que ha permanecido de la eficacia del acto
analitico. Es a lo que Jacques Lacan dio en llamar -y a él consagro mi cita del final- el deseo del analista:

“El tercer tema, que s6lo ha podido ser escuchado por los oidos mas finos, es aquella clase de deseo que se manifiesta
en la interpretacién, cuya forma més ejemplar y enigmatica es la incidencia del analista en la cura.

Es la que hace que desde hace mucho tiempo les plantee esta pregunta: en la economia del deseo ;qué representa
aquella clase privilegiada de deseo que llamo el deseo del analista?”(2)

El punto final de esta exposicion consistird en una parafrasis de una cita de Lacan cuando se referfa al nombre del

padre: usemos las citas, pero sin ser aplastados por ellas.

Notas
1- Trabajo presentado en las Jornadas de la Red de la EOL el 28 de agosto de 2010.
2- Lacan, ].: El seminario, Libro 10, La angustia, Paidds, Bs. As, 2006, pag. 65.
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DEBATES

De aqui'y de alla,

Marcelo Izaguirre

De aqui y de alla decidi llamar a este trabajo, tomando el titulo de otro articulo cuyo autor espero que no se queje
por plagio. Creo que la nominacién es adecuada para la ocasién ya que se trata de cosas hechas aqui, de este lado
del atlantico, de alli su nombre Conferencias Porterias, dictadas por alguien que es de alla, del otro lado, en este
caso francés. Excelente idea la realizacién de esta compilacién, para cualquiera que se interese por los avatares del
psicoanalisis lacaniano de los dltimos treinta afios en la Argentina (desde la primera a la dltima conferencia serian
28 afios). No habra que ir de revista en revista, o de libro en libro, para encontrar los articulos de las distintas
intervenciones de Jacques-Alain Miller, tanto en esta zona del puerto, como en la docta, Mendoza o el norte. Con
intervenciones en instituciones del Campo Freudiano o de la IPA. Desde el didlogo con Etchegoyen como presidente
de la IPA hasta el intercambio con los estudiantes de la Facultad de Psicologia.

Hubo quien, al leer que Freud citaba al chileno Greve en la historia del movimiento psicoanalitico, afirmé que si
habfa uno debia haber algunos otros. Lo podemos aplicar a esta compilacién, la responsable hace saber que ha
habido otros, tanto en la recopilacién como antes, lo que sin duda ha sido necesario para que se hayan dado estos
intercambios entre aqui y alla.

El articulo objeto del plagio, de aqui y de all4, sali6 publicado en la revista de la Biblioteca Nacional, fundada por
otro francés, Paul Groussac, en un nimero que se interroga si ;Existe la filosoffa argentina? Un pequefio desliz
metonimico nos permitiria hacer otro nimero de la revista interrogando acerca de la existencia del psicoanalisis
nacional. Eran cosas que se decian en Argentina antes de la instauracién del lacanismo. Aun pasado un tiempo
algunos no dejaron de aludir a un psicoanalisis nacional, defendiendo la excelencia de un clinico como Goldemberg,
a quien Jacques Lacan en la presentacién de casos no le llegaba ni a los tobillos (esto lo afirma alguien que fue de aqui
para alla en los afos sesenta, concurrié al seminario de Lacan, y en unos dias va a contar en Parfs su experiencia de
viaje de Buenos Aires a Paris. Quienes lo han invitado a contar su viaje por “translacania” supongo que no conocen
esas declaraciones, y no creo que vaya a decir alla lo que deslizé en un reportaje aqui. En la presentacion del articulo
de la revista de la Biblioteca se dice que “La btisqueda de un estilo propio aparece como una preocupacion central en
las reflexiones que propone German Garcia”, el autor del articulo, y se pregunta el presentador si “; Es posible pensar
la creaciéon en América Latina o, por el contrario, estos paisajes estan condenados a ser un efecto de la prolongacion
eurocentrista?” En el transcurso del articulo German destaca el desinterés de Hegel por América Latina y sehala que
aqui hubo algunos como Echeverria que pensaban como el de alla; hasta la variacién de Roudinesco, quien nos ubica
como un reflejo de Europa; y sefhala que hay alguno de alld, como Julian Marias, para quien no existe la América
Latina de Roudinesco sino la dura Hispanoamérica. También nos informa que el tema del espejo esta anticipado en
un inglés, Darwin, a quien Lacan eclips6 junto con Wallon y algunos otros(1).

En esa dialéctica entre lo que ha venido de alld para aqui y lo que ha ido de aqui para alld, encontramos en el
numero de la revista de la Biblioteca un articulo de Leén Rozitchner que parece responder, de manera afirmativa,
al interrogante sobre la posibilidad de la existencia de una filosofia argentina haciendo la apologia de la lengua
materna. Para ello pide que dejemos de pasar a nuestra lengua el modelo del Edipo griego, que de poco y nada puede
servir para explicar lo que sucede en estas tierras y en estos tiempos. “Todo el cristianismo y la metafisica occidental
incluyendo al lacanismo, sienten horror ante la cosa materna”(2). El filésofo formado en Francia, del que se podria
concluir que s6lo deberiamos leer los mitos santiaguefios de Canal Feijo, muestra que sus informantes no tienen las
cosas tan claras, al afirmar que “Un lacaniano de primera fila, Eric Laurent se llama, frente a los nuevos sintomas que
produce el neoliberalismo y los padres hechos mierda como “jefe” de familia, propone buscar una alianza con los
representantes de la iglesia catélica para que apoyen los derechos del padre”. En fin... no viene mal para fildsofos
como éstos esta compilacién, quiza alguien podria actualizarlo un poco sobre diversos temas a partir de la lectura de
varios articulos de este otro lacaniano de “primera fila” y de paso recomendarle un articulo de Eric Laurent del afio
2002, “;Qué autoridades para qué castigos?” (no obstante, el filé6sofo no deja de sefialar, que el mito cristiano resulta
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mejor que el de Edipo para entender lo que sucede con nosotros, sorprendentemente podriamos decir, ya que no
parece un mito argentino).

Aunque al fil6sofo le resulte absurdo que haya que repetir en lengua ajena lo que pensaron otros, y afirme que “el
Ser se devela hablando en castellano” (que seria una delicia para los oidos de Jordan Bruno Genta); las relaciones
entre argentinos y franceses es historica. Para estar a la altura de los festejos del bicentenario podriamos recordar
que antes de la existencia misma de la patria, poco antes de la época que Hegel se desentendia de esta parte del
mundo, Belgrano traducia las Maximas del fisiécrata Quesnay y mantenia didlogo durante la segunda invasion
inglesa con el Brigadier Gral. Craufurd, segundo de Whitelocke en las segundas invasiones inglesas, quien se digné
a mantener didlogo con él cuando lo escucha hablar en francés. Relatado por el mismo Belgrano, segin hace saber
Manuel Fernandez Lépez en un articulo que escribié con motivo de otro Bicentenario, el de la Revolucion Francesa
y su recepcion en la Argentina(3). Las incidencias francesas fueron importantes en esos tiempos, hace saber también
Hugo Biagini citando a Sarmiento en otro articulo, al punto que “El ambiente que se observaba en la Buenos Aires
de Rivadavia permitié aducir que hasta los europeos que arribaban alli creian encontrarse en medio de los salones
parisinos”. Todo ello llevaria a proclamar exultantemente: “Somos hijos de la Francia”(4). Estos articulos fueron
recopilacién de una actividad realizada en el mes de abril del afio 1989 con motivo del bicentenario de la mencionada
Revolucioén. El dia correspondiente, el 14 de julio, Miller daba su conferencia de su Seminario sobre las l6gicas de la
vida amorosa, en este caso sobre la condicion erdtica en Rosseau, es el trabajo “Mi chica y yo”.

Para ir entrando especificamente en el tema que nos ocupa y luego de referirme a las palabras de los hombres,
recurro a una mujer de all4, quien al escribir su historia sobre el psicoandlisis de Francia cita a Jacques Lacan: “La
suerte dira si queda mucho del futuro que estd en las manos de aquellos a quienes he formado”. Estos tres tomos,
que sabemos es s6lo una parte de la importante produccién de Miller, creo que da una respuesta a la fyche aludida.
Y una respuesta clara de Miller encontramos en el didlogo mantenido en el afio 1997 con Emilio Roca en la pag. 316
del tomo tres: “Después habia que apostar al futuro, es decir, que se reconozca como valida la transmisién de Lacan
sin la presencia de Lacan”.

El tiempo que abarcan estos tomos es tan amplio que dio lugar a que se desataran las pasiones del ser, y las posiciones
fueron variando segtn el orden de esas pasiones. Eso ha llevado a que otra mujer, en este caso de aqui, haya podido
decir al publicar su prueba de oposiciéon en la Facultad de Psicologia de aca, en el afio 1985 (vale la aclaracién ya
que también hizo algo de ese orden por all4, en el afio 1986), que las articulaciones de su trabajo se ordenan segtin
los lineamientos y puntuaciones establecidos en la obra de Jacques Lacan por Jacques-Alain Miller y que deseaba
subrayar cuanto -el subrayado ahora es mio- debia de esa lectura a precisiones rigurosas y lticidas de éste. Afios mas
tarde, esa misma mujer, afirmé que “cree que los franceses nos odian” porque aca se lefa mas Lacan que en Francia.
Miller se sorprendid, agregaba, por la lectura que ella tenia de los Escritos. Y hacia saber que la teoria kleiniana le
resulté fundamental en su entendimiento de Lacan y para entender el objeto a sin caer en la imaginarizacion del
mismo como le sucede a Miller. O sea, ahora la lectura rigurosa y lticida se hacia desde aqui para los de alla. Si para
disgusto de nuestro filésofo nacional, no dejaba de sostenerse el rigor en alguien de otra lengua, serd bienvenida en
su regazo esta psicoanalista de ac, al agregar que para su distanciamiento tedrico de los errores “millerianos” le han
servido los desarrollos de la escuela argentina.

En una de las entrevistas, en Cérdoba en el afio 1984, podemos leer que Miller destaca que con Lacan se trata del
psicoanalisis freudiano en oposicién a la ego psychology. Y para la misma época en la charla sobre la “Clinica
psicoanalitica” afirmé que en su oposicion a esa corriente Lacan se encontré con Melanie Klein, y el objeto a tiene algo
que ver con los desarrollos kleinianos y neo kleinianos. Ambos textos, del afio 1984, fueron establecidos por la mujer
de aqui que reconocia por entonces rigor y lucidez alla. En su charla en Mendoza, Miller hizo saber la diferencia entre
Freud y Klein, aunque sefial6 que el objeto a estd en la linea de Abraham, Klein y Winnicott, y también afirmé: “La
funcién del objeto a no se puede entender sino sobre el fondo de la castracién”. O sea, se trata mas de Freud que de
Klein.

Bueno pasando del tema espacial “de aqui a alla”, haré algunas breves referencias al otro tema kantiano, el tiempo.
Tomaré el texto “Investigacion sobre la temporalidad del inconsciente”, situado en el apartado denominado lo
real del inconsciente. Charla dictada pocos dias antes de comenzar su curso en Paris, que comienza con una cierta
vacilacion, con mas preguntas que respuestas, y en la que Miller sefiala que se daré su tiempo allé para trabajar el
tema durante un afio. Cuando se lee esta charla resulta inevitable ligarla a una pregunta del reportaje citado en 1997:

http://virtualia.eol.org.ar/ 79



#22 Mayo - 2011

¢ Y cudl es la linea que vamos a seguir? ;La de “El inconsciente freudiano y el nuestro”, que es un capitulo del Seminario 11 de
Lacan, o la linea de, si Lacan...entonces Freud, como el retorno a Freud?

Es una buena pregunta, responde Miller,...para mas adelante.

Pasado el tiempo comienza su charla aludiendo al sujeto supuesto saber, pidiendo que no se caiga en la facilidad
del entendimiento de esta expresién de Lacan a diferencia de otras. Se trata de disolver el sentido, tanto del saber
del analista como del analizante, lo que conduce a pensar el saber del lado del inconsciente y a pensar la relacién
del triangulo de la transferencia, en el cual resulta mas importante la relacién del sujeto con el saber; y plantea que
la identificacion es el modo que el sujeto elige para hacer trabajar el saber para obtener sus objetos. Por su parte, el
analista hard trabajar al sujeto en la separacién de sus identificaciones. La transferencia es el punto, indica Miller,
que introduce una diferencia entre el inconsciente de Freud y el de Lacan. Es por la transferencia que se introduce la
discontinuidad.

Dos de los conceptos trabajados en el seminario 11, inconsciente y transferencia son confrontados por Miller, y si
el primero se relaciona con lo simbdlico, la transferencia muestra la faz libidinal, pero no se puede pensar como
una mera oposicion entre lo simbdlico e imaginario ya que, justamente, en el seminario 11 ademas de definir la
transferencia como la realidad sexual del inconsciente, Lacan introduce una diferencia en la conceptualizacién del
inconsciente: por un lado como saber, en tanto la repeticién significante impone cierta regularidad, por otro como
sujeto que emerge en lo imprevisto. Esa emergencia del sujeto, implica considerar al inconsciente como sujeto y es
distinto a tomar en cuenta a la repeticiéon como elaboracién de saber, lo que conduce a pensar una temporalidad
diferente de la repeticion. Definir el inconsciente como sujeto, no como saber, es definirlo ni por la ley ni por la
regularidad, sino por la causa, pero la causa tal como es presentada en el seminario 11 que no es otra que la que cojea,
la de la hiancia entre el antecedente y el consecuente. Es lo que da lugar a que Etchegoyen sefiale la diferencia entre
Lacan y la IPA, en tanto él ha separado la transferencia de la repeticion. En dos puntos confronta Miller de manera
contundente a Freud y Lacan. En tanto se privilegia la automaton (repeticion) o la tyche (sujeto) se trata de restablecer
la continuidad, que seria el caso de Freud o plantear el inconsciente como discontinuidad. Y como consecuencia de
ello, en tanto se privilegia la discontinuidad, no se puede ontologizar el inconsciente, algo en lo que Freud habria
caido al escribir una frase como “justificacion de lo inconsciente”. Cuando se pretende realizar una clasificaciéon
estética el inconsciente no encuentra lugar, es del orden del querer ser, de lo no realizado. Es de orden éntico no
ontolégico. No hay que ontologizar el inconsciente. Miller dice que Lacan le responde a él. Efectivamente puede
comprobarse eso si se abre la clase 3 del seminario 11. Asi, si para Freud el inconsciente esta fuera del tiempo, es
indestructible, al punto que se le podria atribuir la frase de Borges en su Historia de la eternidad de que el estilo del
deseo es la eternidad, para Lacan el inconsciente tiene una afinidad esencial con el tiempo.

Finalmente podria agregar un principio de la consideracion del tiempo en el andlisis, basado en la diferencia que
establece Miller en la concepcién del tiempo desde Aristételes y los empiristas ingleses, ligados a la sucesion y
los idealistas (esto ya lo hace en Los usos del lapso). Uno primero, otro después. Lo que de alli se desprende, dice
Miller, es la idea del instante. Es una doctrina empirista del tiempo. Los idealistas, por el contrario tienen a priori
conciencia del tiempo y luego se da la sucesion. Esas dos posiciones son confrontadas por Borges en su escrito “Una
nueva refutacion del tiempo” donde el empirismo de Hume es usado contra el idealismo. Y me parece que viene
bien en relacién con dos cuestiones: por un lado ilustra algo de la sesién analitica y por el otro, ligado al tiempo que
abarcan estas Conferencias Portefias, tiempo en el que como mencioné, ha habido lugar para el desencadenamiento de
las pasiones del ser, de la dicha y la desdicha, del amor y del engafio y eso querria ligarlo con la respuesta de Miller
cuando se lo interroga en 1984 (pag. 279 Tomo 3) acerca de lo que recoge la corriente lacaniana del psicoanalisis
tradicional: niega que exista el psicoanalisis “tradicional”, si existe el psicoandlisis de traicion.

Cito el parrafo de la critica de Borges: “Niego, en un ntimero elevado de casos, lo sucesivo; niego, en un niimero
elevado de casos lo contemporaneo también. El amante que piensa Mientras yo estaba tan feliz, pensando en la fidelidad
de mi amor, ella me engariaba, se engafa: si cada estado que vivimos es absoluto, esa felicidad no fue contemporanea
de esa traicion; el descubrimiento de esa traicion, es un estado mas, inapto para modificar a los “anteriores’, aunque
no a su recuerdo”.

Notas
*Trabajo presentado en Conferencias Portefias - Coloquio Jacques Alain Miller realizado en el Centro Descartes el 29 de mayo 2010
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LECTURAS

La Etica del psicoandlisis

Susana Amado

Si hay un lugar donde las éticas en general y la ética del psicoandlisis en particular concurren, dicho de la forma
mas amplia posible, es en la nocién de falta. Desde luego que un punto de concurrencia no es necesariamente una
identidad: en este caso produce mas bien una discusion.

En efecto, en el seminario sobre la ética (1) asistimos a la discusion del lugar de la falta con respecto a otros discursos,
la filosofia principalmente, al mismo tiempo que se procede a la construcciéon y elaboracion de una de las categorias
privilegiadas del dispositivo analitico. ~Sabemos que el lugar de la falta tiene diversas articulaciones e innumerables
consecuencias en nuestro campo que van desde la tachadura del sujeto, su desapariciéon propiamente dicha por la
elisién significante, hasta la determinacién estructural del objeto a, letra que designa menos una ausencia que una
fuga a partir de lo indeclinable del das ding freudiano.

Ahora bien, si es precisamente mediante la nocién de falta que el psicoandlisis encuentra su lugar en la discusion
ética, en la primera pégina de dicho seminario encontramos una frase que no termina nunca de acentuar y renovar
la profundidad de la cuestién. Dice asi: “Bajo el término ética del psicoandlisis se agrupa lo que permitird mds que cualquier
otro ambito (agrego, no dice gnoseologia, epistemologia, ciencia o técnica del psicoanalisis) poner a prueba las categorias
a través de las cuales creo darles, en lo que les enserio, el instrumento mds adecuado para destacar qué aporta de nuevo la
obra de Freud...”(2). Pienso que siempre es ttil recordar esta frase, aparentemente sencilla, pues nos dice que el
término “ética”, mas que eliminar, es el lugar donde habita la posibilidad de entender la novedad y el alcance del
descubrimiento de Freud. Pero ademas desliza que bajo el término “ética del psicoandlisis” se lleva a cabo la relacién
de Lacan con Freud.

Lo interesante de la frase es que no nos soluciona un problema sino que nos indica el campo en el cual debe ser
colocado. Pues la ética, lugar de determinacién de la falta, nombra la relacion del descubrimiento de Freud con la
ensefanza de Lacan, o como dice la contratapa de los Escritos, el descubrimiento de Freud por J. Lacan.

Ahora bien, si el psicoandlisis se ocupa de calcular el lugar de la falta en tanto ética, su empresa teérica consistird en
extraer al agujero central sin copiar el gesto filos6fico de un saber sobre ese extrafio agujero- objeto que llamamos
pequetio a. De alli que resulta condicién imprescindible discutir ese punto con dos de las grandes éticas clasicas: las
de Aristételes y Kant.

Del primero sabemos, como dice Lacan que la ética es una ciencia del cardcter, una dindmica de los habitos, un
adiestramiento y finalmente una educacién. La cual provee, como recién decia, una formacién del carécter.

Esto se debe a que la nocién de ley, decisiva en el campo ético, era concebida en la antigtiedad con un alcance muy
lejano al que tenemos hoy. Quiero decir, las leyes tenian por misién hacer conocer el bien o en el peor de lo casos qué
es lo mejor que se podria esperar en tales y cuales condiciones. En sintesis, las leyes dicen qué cosa es el bien, son una
especie de representante del bien. Lineas directrices en el camino del bien.

El problema que resulta es entonces gnoseolégico: una formacién del caracter. Y en consecuencia el problema de la
falta, ya sea en un sentido éntico o practico, queda destruido.

En El Seminario, Libro 20, Aun, Lacan hace una especie de parodia del comienzo de la Etica Nicomaquea. Recuerden que
aquella comienza diciendo: “Todo arte, toda biisqueda, toda accion etc., tienden hacia algiin bien” (3). La parodia de Lacan
estd en un capitulo que se llama Aristoteles y Freud la otra satisfaccion y dice.” Todas las necesidades del ser que habla
estan contaminadas por el hecho de estar implicadas en otra satisfaccion a la cual pueden faltar” (4). Es decir, no sé6lo hay otra
satisfaccion, sino que el proyecto freudiano es el revés del hedonismo y Das Ding no es la medida de la adecuacion,
sino que a su vez pueden faltar.

Pero entonces ;cémo localizar en esta gnosis el problema de la falta tal como se nos presenta hoy?
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La ruptura del equilibrio, la abertura hacia el infinito se lleva a cabo en la otra ética que antes mencionaba: Kant.
Quiero decir, en la Critica de la razén pridctica (5) se invierte la relacion del bien y la ley.

La ley es elevada a la unicidad pura y vacia. Esta bien lo que dice la ley. La ley no depende del bien, carece de
contenido y también de interioridad, pues todo contenido reconduciria al bien.

Esta forma pura carece entonces de objeto. No dice qué cosa hay que hacer, sino qué regla subjetiva hay que obedecer,
sea cual sea nuestra accién. En consecuencia seré ética toda accién cuya maxima pueda ser pensada, sin contradiccion,
como universal.

Ya no habra objeto que pueda perseguir la voluntad para convertirse en buena y no hay conocimiento, pues la ley no
es conocida porque no hay nada que conocer.

Ahora bien, si reunimos los dos puntos que nombramos de ambas éticas tenemos por un lado una ética, la antigua,
fuera del registro de la falta y otra, la kantiana, una falta imposible de cumplir.

Si traducimos esto en la constante de la demanda en lo méas primario de nuestra experiencia, nos encontramos en
primer lugar que se nos pide la promesa, el anhelo cumplido de un bien que deberiamos proveer; al revés, se nos
relata el sufrimiento encabalgado en la imposibilidad de cumplir. En fin, todos somos aristotélicos o kantianos en el
exilio.

Aqui la ética del psicoandlisis levanta su proyecto: en primer lugar en cuanto rehtsa toda terapéutica, toda
psicologizacion en la btisqueda de ese bien, pero al mismo tiempo el vacio del objeto no se confunde, puesto que
denuncia que el deber de cumplimiento no hace mas que engendrar formas cada vez mas feroces.

Esto da cuenta de por qué la categoria de la falta de objeto debe ser tratada en el discurso que le conviene: ético y no
psicolégico, como nos ensefia Lacan en “Subversion del sujeto...” (6).

Notas

1- Lacan, J.: El Seminario, Libro 7, La ética del psicoandlisis, Paidds, Bs.As., 1988.

2- Lacan, ].: El Seminario, Libro 7 (op.cit), pag.9

3- Aristoteles: Moral, a Nicomaco, Espasa-Calpe, Madrid, 1984.

4- Lacan, J.: “Aristoteles y Freud: la otra satisfaccién”, en El Seminario, Libro 20, Aun, Paidés, Bs.As., 1981, pag.65

5- Kant, E.: Critica de la razon prdctica, Madrid, 1921.

6- Lacan, ].: “Subversién del sujeto y dialéctica del deseo en el inconciente freudiano”, en Escritos I, Siglo Veintiuno Editores, México, 1978,
pag.305.
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LECTURAS

El Deseo del analista

Susana Dicker

Intentaré poner en perspectiva el concepto “el deseo del analista” en la formulacién que Jacques Lacan hace del
mismo entre los afios 1958 y 1967. Son nueve afios en que los textos del autor van reflejando variaciones importantes,
en tanto acompafian las reformulaciones que él mismo va efectuando en la teoria.

Hay, entre otras, dos condiciones que ponen su sello en las primeras conceptualizaciones que hace acerca de la
funcién “deseo del analista” (o “deseo del psicoanalista”): 1- la herencia freudiana, donde el deseo del analista remite a una
posicion subjetiva; 2- la misma concepcion de la cura, en los primeros desarrollos de Lacan, en la medida en que la operacion
analitica estd ligada al sentido y a la significacion.

Pero, a partir de los textos de 1964: el Seminario, Libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis y “El Trieb
de Freud y el deseo del psicoanalista”, no hay mas lugar para el “sujeto” analista. Esto se acenttia en el Seminario,
Libro 17, El reverso del psicoandlisis (1974), cuando Lacan hace del objeto a una funcién l6gica, posible de incluirse en
los discursos. Més aun, ubicado en el Discurso del Analista como agente y soporte del mismo.

Esto no es ajeno al importante antecedente que representa El Seminario, Libro 10, La angustia, y la relevancia que toma
alli el estatuto del objeto a, como objeto causa. Si este objeto es causa de deseo y, como tal, resto de goce a localizar en
un analisis, esto es posible sélo si el analista se hace objeto causa de deseo en esa experiencia, encarnando el objeto 4,
soporte del fantasma del analizante. Punto de anclaje de la funcién “deseo del analista”.

En Freud, el analista representa un sujeto, mas alla de que lo reconozca alienado al lugar en que la transferencia lo
coloca. En Lacan, cada vez mas su formulacion ira en el sentido de una funcion, vaciada de la persona del analista, hasta el
punto de designarla con una x. Mas atn, hasta llegar a concebirlo como puro residuo de un discurso en transferencia.

Lacan menciona por primera vez este concepto en “La direccién de la cura y los principios de su poder” (1958), en
momentos en que efectiia una critica al concepto de contratransferencia y “su impropiedad conceptual”, cuando ésta se
ha convertido en uno de los ejes a los que se sujeta la direccién del tratamiento, para los psicoanalistas posfreudianos.

Sin desconocer que no todo es negativo en dicho concepto, pone el acento en que “...no se trata en modo alguno de
la contratransferencia en tal o cual; se trata de las consecuencias de la relaciéon dual, si el terapeuta no la supera. Y
;como la superaria si hace de ella el ideal de su accién?”(1). Para Lacan, no deja de ser “la suma de los prejuicios del
analista”, alli donde hace obstaculo en tanto persona. Mds adn, se trata de “...el efecto de las pasiones del analista: su
temor que no es el del error, sino de la ignorancia, su gusto que no es de satisfacer sino de decepcionar, su necesidad
que no es de gobernar sino de estar por encima”(2).

Pensamiento fuerte, éste de Lacan, cuando esta enfrentado a la intersubjetividad en un psicoandlisis que denomina
“antifreudiano”; un psicoandlisis donde la propuesta “neutralidad benevolente” para la posiciéon del analista no es,
para él, mas que la “mascara de un amo del deseo”. Puesta en juego de la persona del analista, que le hace decir: “...
pensad qué testimonio damos de elevacién del alma, al mostrarnos en nuestra arcilla como hechos de la misma que
aquellos a quienes amasamos”(3). En ningdn momento duda de que el analista “...estd tanto menos seguro de su
accién, cuanto que en ella estd mds interesado en su ser” (4). El bridge le sirve de metafora para advertir: “... lo que es
seguro, es que los sentimientos del analista s6lo tienen un lugar posible en este juego, el del muerto; y si se le reanima,
el juego se prosigue sin que se sepa quién lo conduce”. De alli puede afirmar que el analista es menos libre en su estrategia
que en su tactica; y menos libre, adn, en su politica, donde “harfa mejor en ubicarse por su falta en ser que por ser”(5).
Quedan aqui articulados politica del psicoandlisis y deseo del analista.

En este texto, hace del deseo “la metonimia de la falta en ser” (6), alli donde “el sujeto, al articular la cadena significante,
trae a la luz la falta en ser con el llamado a recibir el complemento del Otro si el Otro, lugar de la palabra, es también el
lugar de esa falta”. Sujeto y Otro, efectos del pasaje de la necesidad por los desfiladeros del significante, entran en la
dialéctica de la transferencia de la mano de la expresion lacaniana: el deseo del hombre es el deseo del Otro. No se trata
aqui de la funcién de la identificacion, pues no es el sujeto asumiendo las insignias del Otro. Se trata, para el sujeto,

http://virtualia.eol.org.ar/ 84



#22 Mayo - 2011 W irtualia

“de encontrar la estructura constituyente de su deseo” en la misma falta en ser del Otro. Esto define, de algtin modo,
qué es el deseo del analista, para Lacan de 1958: un deseo que apunta al deseo del sujeto en tanto deseo inconciente. Es la
ética del psicoanalisis encarnada en la funcién del analista, cuando reconoce que el estatuto del inconciente es ético
en tanto se trata del deseo del sujeto y el objeto de la pulsion, lugar posible para la instalacién de la transferencia y
que Lacan grafica con el piso superior del grafo del deseo.

En los seminarios Libros 6 y 7 proseguira su interrogacién por el lugar del deseo y el compromiso de la acciéon
analitica con el mismo, pero es en el Libro 8, el Seminario que dedica a la transferencia, donde se preguntara, muy al
comienzo del mismo: “;Por qué medios operar honradamente con los deseos (...) cémo preservar el deseo en el acto,
la relacion del deseo con el acto?”(7)

Esa preocupacion y el tema del amor como puerta de entrada a la cuestion de la transferencia le permiten reanudar la
critica a la intersubjetividad. Lo aborda en forma de pregunta, por cuanto ella, justamente, “...;no es lo mas ajeno al
encuentro analitico?”. Al mismo tiempo y si es asi, la pregunta que se hace y que dirige a los analistas es: “...;cudl es
nuestra relacién con el ser de nuestro paciente?”. Al respecto revisa lo que considera la topologia de lo que el sujeto
encontrard en el andlisis, en el lugar de aquello que busca. Y dice: “Si parte al encuentro de lo que tiene y no conoce,
lo que va a encontrar es aquello que le falta (...) La forma en que se articula lo que encontrard en el analisis es la de
aquello que le falta, a saber, su deseo” (8) (...) “Se trata, en efecto, de la emergencia de la realidad del deseo en cuanto
tal”. Pero “la complejidad de la cuestién de la transferencia no se puede limitar a lo que ocurre en el sujeto llamado
paciente, en el analizado. En consecuencia, se plantea la cuestién de articular (...) qué debe ser el deseo del analista” .
Son muchas las preguntas que se hace respecto a “qué debe conseguirse en alguien para que pueda ser un analista”
y enumera: juna purificaciéon de lo méas grosero de su inconciente?, ;deberia saber un poco mas de la dialéctica del
mismo?, ;qué debe quedar de sus fantasmas y, mas all4, de su fantasma, si es que hay un fantasma fundamental?
“Si la castracion es lo que ha de ser aceptado en el término dltimo de un analisis jcudl tiene que ser el papel de la
cicatriz de la castracion en el Eros del analista?” (9). Concluira al respecto: “... quizés nosotros podamos definir (...) las
coordenadas que el analista ha de ser capaz de alcanzar para, simplemente, ocupar el lugar que le corresponde, definido
como aquel que le debe ofrecer, vacante, al deseo del paciente para que se realice como deseo del Otro”.

Dos aportes mas, en este seminario, para ir despejando la cuestion del deseo del analista: 1- por unlado, la importancia
del concepto de atopia, que alli aparece referida “al lado insituable” de Socrates, al “en ninguna parte de su ser”, a
“lo inclasificable” y que abre el camino para pensar lo que se puede exigir del lugar del analista. Lacan dice: “No
encaja en ninguna parte. De eso se trata.” 2- El concepto de agalma y su relacién con la funcién del objeto parcial,
clave del deseo humano. En estos momentos de la ensefianza de Lacan, estamos todavia ante el objeto como objeto
privilegiado de deseo.

El afio 1964 es importante respecto a la formulacién de “el deseo del analista”. Por un lado, esté la intervencién de
Lacan en un coloquio en la Universidad de Roma, de la que saldra el texto: “El Trieb de Freud y el deseo del analista”.
Es interesante aqui su definicién de la libido para entrar en el tema del deseo. Dice: “La libido no es el instinto sexual
(...) su color sexual (...) es color-de-vacio: suspendido en la luz de una hiancia”. Hiancia ligada a la castracién; carencia
con que se instituye el deseo y que le da ocasion de insistir: “Es de esencia: pues el deseo viene del Otro y el goce esta
del lado de la Cosa”. (10)

Desde aqui, los interrogantes que hacen al lugar del analista: “;Cual puede ser entonces el deseo del analista? ; Cual
puede ser la cura a la que se consagra?” “Entonces ;cudl es el fin del psicoanalista mas alla de la terapéutica? Imposible
no distinguirlo de ella cuando se trata de hacer un anélisis”. Y he aqui la frase que constituye “una tesis de Lacan”:
“...es el deseo del analista el que, en 1iltimo término, opera en el andlisis”. (11) Para él, el fenémeno de la transferencia no
puede concebirse sin suponer el deseo del analista; la concibe como efecto del dispositivo de la cura en la medida en
que hay una creencia en el inconciente que permite sostener que el analista forma parte de él. No es la transferencia
en su aspecto espontaneo, por fuera de la experiencia analitica.

El Seminario Libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del Psicoandlisis, del mismo afio, retoma el tema central del
Seminario Libro 8, La Transferencia, como intento de construir el deseo del analista a partir de una concepcion de
la transferencia articulada alrededor de una doble suposicién: la de la funcién SsS y la del analista deseante y no
solamente deseado; esto que J. A. Miller nombra como “Sujeto supuesto al deseo”. Lejos de la abstinencia y de
la neutralidad “benevolente” del analista, éste encarna un deseo mas alla de todos los bienes, deseo del Otro que
puede captar el deseo del sujeto. “... detrds del amor llamado de transferencia, podemos decir que lo que hay es la
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afirmacion de la ligazén del deseo del analista al deseo del paciente” (12). Se trata del deseo de éste en su encuentro con
el deseo del analista. La transferencia no es, aqui, la sombra de algo vivido antes. El efecto de transferencia es ese efecto de
engario que se repite en el aqui y el ahora en tanto el deseo del analizante estd sujeto al deseo del analista.

Del SsS al deseo del analista se teje, en la transferencia, el pasaje del Ideal del yo al objeto a. Pero también la complejidad
de los procesos de alienacion y separacion en el curso de la cura. En el primer tiempo, el sujeto tiene una relacién con
su analista alrededor de ese significante privilegiado que es el Ideal del Yo. Momento de alienacién al significante,
faz engafiosa de la transferencia “desde donde el Otro me ve tal como me gusta que me vean”. Pero es en este punto
mismo del engafio de la transferencia, alli donde el sujeto descubre al analista, que la operacion tiene que permitir
la distincién pero también el mantenimiento de la distancia entre el punto donde el sujeto se ve a si mismo como
amable -el objeto definido como narcisista (i(a))- y alli donde se ve causado como falta por el objeto a. El mecanismo
fundamental de la operacién analitica es el mantenimiento de la distancia entre 1y a. La transferencia aparta la demanda
de la pulsion. En cambio el deseo del analista la vuelve a llevar a la pulsion. Por esta via aisla el objeto 4, lo aleja del I, lugar
que el analista es llamado a encarnar desde la transferencia. Operacién posible en tanto forma parte del inconciente.
Una ética del deseo que lo conduce a abandonar esa idealizacion, para hacer de soporte al objeto a separador, ir mas
alla de la identificacion. Esto es posible porque el deseo del analista sigue siendo una x, no tiende a la identificacion. Lleva, asi,
la experiencia del sujeto al plano en que puede presentificarse, de la realidad del inconciente, la pulsién. Es importante
aclarar siempre que es un deseo que opera como funcion y no una modalidad de la pulsion. Aqui es donde Lacan dara una
definicién del deseo del analista que ya es toda una indicacién para la practica: “El deseo del andlisis es un deseo de
obtener la diferencia absoluta (...) No es un deseo puro.”(13). En tanto no es un deseo en estado puro es, también, limitado.
Esta formulacién indica un desplazamiento de la cuestion, un viraje subjetivo, en tanto se trata de conducir la cura
hasta el punto de querer su propia caida como objeto a. Se trata “de ir a ocupar un lugar que no tiene ni el encanto ni
las delicias del goce masoquista” (14). Por eso este deseo no es puro pero si enigmatico para Lacan, pues es un lugar
no deseable pero que el analista desea. “No hay en el asunto solamente lo que el analista quiere hacer de su paciente.
También hay lo que el analista quiere que su paciente haga de é1” (15).

Este es el punto donde podemos empalmar el Seminario Libro 11 con la “Proposiciéon del 9 de Octubre...”, en ese
momento de viraje subjetivo, de pasaje de analizante a analista. “El deseo del psicoanalista no es un puro amor por
el inconciente. Participa necesariamente de esa ambigiiedad que hace que el psicoanalista cambie su saber en horror,
cada vez que responde mediante su acto a aquél que quiere ‘saber su verdad’. El psicoanalista tiene horror de su
acto” (16), dice Lacan, en tanto rechaza ocupar ese lugar al cual su acto, sin embargo, lo va a fijar.

Ya no es el deseo del analista como “pivote de la cura”, sino su aspiraciéon a ocupar esa posicién cuando sélo puede
hacerlo como semblante del objeto, porque ese objeto... él no puede serlo. No hay consistencia éntica. La operaciéon
arroja al analista en el “deser”.

Aqui se desplaza el problema de la cura, a otro dispositivo: el del pase, “para que algo se transmita de ese viraje
subjetivo, que en el curso de la cura encarna esta mutacién” (17). Viraje subjetivo, mutacién que no es sin lo libidinal,
en tanto libido y objeto a4 son el soporte de los lugares asignados al analista en la transferencia. Ahora, en el mas alla
de la transferencia de ese viraje, el analista es arrojado como resto de una operacién por la que el analizante puede
acceder a ese objeto a causa de su singular modo de gozar. Es lo actual de la pulsion y su objeto, retiro de la libido
que daba existencia al Otro y que ahora es razén de su caida. Pasaje de analizante a analista en la localizacién de
ese objeto que es €, resto de su analisis. Operacién habilitada en tanto el deseo del analista es deseo de obtener la
diferencia absoluta.

Para concluir, cito a Graciela Brodsky (18): “Pero lo interesante es la segunda vuelta, por lo que implica: que no basta
la separacion, que la separacion indica un final de andlisis, pero no explica por qué alguien quiere retomar ese lugar
de objeto a en la cura de otro, siendo que sabe a qué quedoé reducido su analista por su propio anélisis. Es decir, que
sabe del lugar de “menos que nada” a que queda reducido ese objeto”.

Notas

1- Lacan, J. (1958): “La direccién de la cura y los principios de su poder”- Escritos 1, p. 227- Siglo XXI- México- 1983
2- Lacan, J. (1958): Op. Cit- p. 227

3- Lacan, J. (1958):
(1958):
(1958):

Op. Cit- p. 217
4- Lacan, J. (1958): Op. Cit- p. 220
5- Lacan, J. (1958): Op. Cit- p. 221
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6- Lacan, J. (1958): Op. Cit- p. 254

7- Lacan, . (1960-1961): Seminario Libro 8, La Transferencia- p. 14- Paid6s- Argentina 2003

8- Lacan, J. (1960-1961): Op. Cit- p. 80

9- Lacan, J. (1960-1961): Op. Cit- p. 124

10- Lacan, J. (1964): “El Trieb de Freud y del Deseo del Psicoanalista”- Escritos 2, p.389- Siglo XXI- México- 1983

11- Lacan, J. (1964): Op. Cit - p. 390

12- Lacan, J. (1964): Seminario Libro 11, Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis - p. 262- Paidés- Argentina- 1989
13- Lacan, J. (1964): Op. Cit- p. 284

14- Cottet, S. (1984): “Freud y el Deseo del Psicoanalista”- p. 181- Hacia el Tercer Encuentro del Campo Freudiano- Bs As- 1984
15-Lacan, J. (1964): Seminario Libro 11, Los cuatro conceptos Fundamentales del Psicoandlisis- p. 164- Paid6s- Argentina- 1989
16- Lacan, J. (1980): Disolucion - Clase 2: “El Otro barrado” (15/1/1980)

17- Cottet, S. (1984): Op. Cit- p. 185

18- Brodsky, G. (2002): “Fundamentos. El acto analitico”- Cuadernos del ICBA, Bs As

* Este texto tiene como antecedente uno realizado en ocasiéon de un seminario-coloquio efectuado en la NEL Guatemala. El original se publicé en
la revista Metaphora IV, publicaciéon de la misma.
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LECTURAS

Funcion del escrito y Psicosis

Olga G de Molina

“Una escritura es un hacer que da sostén al pensamiento”. Es la afirmacién con la cual Lacan da comienzo al dltimo
capitulo del seminario Sinthome. La funcién del escrito en psicoanadlisis es una investigaciéon que Lacan profundiza
en los afios setenta teniendo como orientacién previa: Funcion y campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis(1) texto
en el que nos invita a no reducir el campo del lenguaje a la funcién de la palabra en tanto ésta no alcanza a dar cuenta
de la consistencia del sintoma.

En los escritos freudianos encontramos también la referencia a la escritura en un ejercicio permanente de construcciéon
de un testimonio, el de la relacién del hombre con la cultura y en la bisqueda perseverante de los rasgos relativos al
sintoma en cuanto a los efectos de las situaciones traumaticas vividas por un sujeto

Freud sefiala tempranamente en sus escritos la importancia de las primitivas inscripciones(2) en el atiin por elaborar
aparato psiquico. Nombro a ese rasgo inscripto, huella, marca en el inconsciente como signo escrito, comenzando
a derivar su pregunta al como esa inscripciéon prevalecia en el tiempo con toda su eficacia. Desarrolla entonces el
concepto de fixierung, esa inscripciéon permanecera “fijada” en la instancia que llamara inconsciente.

Cuando en 1895 escribe el Proyecto de una psicologia para neurologos, desarrolla un complejo pasaje en el que
tempranamente aparece el concepto de investidura con el que comienza a diferenciar el campo de lo puramente
biolégico y lo pulsional de la realidad simbélica en la que esta inmerso un sujeto.

La funcién de la memoria entonces no es sélo recuperacién de un recuerdo olvidado como efecto de la represion, es
memoria del texto con el que un sujeto define su relacion singular a la pulsion.

Freud construy¢ su teoria psicoanalitica sin abandonar el recurso a pensar la funcién del escrito en la elaboracién del
concepto de inconsciente y su importancia fundamental en la constituciéon del sintoma.

Lacan orienta su ensefianza retomando el concepto de signo(3) en el que incluye a la vez letra y significante habiendo
desarrollado ya la idea del sintoma articulado a un proceso de escritura. Concepto con el que intenta dar cuenta a
la vez de la consistencia del goce y la repeticién tomando como referencia la 16gica modal para nombrar al sintoma
dentro de la categoria de lo necesario, no cesando de escribirse, categoria en la que condensa los conceptos freudianos
de inscripcién y repeticion.

Con el signo, Lacan puede definir el efecto de sentido que produce el significante y ese otro efecto que escapa al
sentido, el efecto de goce de la letra. Ambos efectos se albergan en el campo que se abre entre imaginario y simboélico,
produciendo por su articulacién esa peculiar conjuncién por la que un sentido puede ser gozado.

Con la inclusién de lo real, ese tercer elemento que compone el nudo borromeo se torna necesario pasar por el
forzamiento que la idea de lo real produce agujereando lo simbdlico. Esa inclusién genera un campo de ex-sistencia
que separa y escribe el borde por el que hace litoral a la compacidad del goce y el sentido.

La ex-sistencia define otro campo de escritura que el de Funcién y Campo de la palabra y el lenguaje, es el que admite
un anudamiento entre real, simbélico e imaginario que cambia el estatuto de la escritura. Es la inclusién de una
escritura que viene de otro lado que el significante y es solidaria de pensar la marca que introduce el rasgo unario).
Es el rasgo que hace Uno y a partir de alli se “pueden enganchar los significantes.

El S1 sin ningtin efecto de sentido, antes de su llamado al S2, es reflejo del lugar de la marca.

En el discurso analitico la escritura es captada en los efectos de lectura del significante pero Lacan aclara en el
seminario 20 que “A lo que se enuncia como significante se le da una lectura diferente de lo que significa” (5), porque
no alcanza con sefialar la repeticién que se enuncia con el significante sino distinguir el efecto de goce cuando afirma
que lo que se modula en la voz no es lo que se ofrece a la lectura.
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Freud lo aborda desde su concepto de reminiscencia con el que sefialaba que es por la via de ese real del goce del
cuerpo que la reminiscencia volvera en las marcas dejadas por ese goce sexuado, mas alld del recuerdo del que se
vale el significante.

Efectos de la ausencia de una inscripcion

La relectura lacaniana de la funcién del escrito en Freud es explicita en varios seminarios destacando la importancia
clinica derivada de la ausencia de una inscripcién en lo simbolico y sus efectos sobre lo real y lo imaginario.

Extrae de Freud el término verwerfung, que traduce por cercenamiento, es el término que define el punto preciso en el
que en la afirmacién primordial, por la que un sujeto ingresa a lo simbélico, se produjo un vacio significante dejando
su marca de ausencia en lo simbélico.

Ese simbolo que falta al sujeto tiene sus consecuencias en lo imaginario, “Lo que ha quedado fuera de la abertura al
ser no volvera a encontrarse en su historia” (6) consecuentemente el sujeto no contara con la posibilidad de evocarlo
en el interior mismo de la representacion afectando de ese modo el juicio de existencia.

Cuando en el caso del Hombre de los Lobos Freud acufia el término verwerfung es para denotar los efectos posibles
del rechazo a la castracién, diciendo que para ese sujeto subsistieron dos corrientes opuestas, una abominaba la
castracion, la otra la aceptaba adoptando la feminidad como sustituto, pero una tercera corriente “mas antigua y
profunda”(7), que habia desestimado la castracion, permanecia siendo activable, es el punto en el que Lacan ubica la
verwerfung.

Como consecuencia de la forclusién vale pensar con Lacan en la relacién de causalidad que se deriva de la falta de
inscripcion de un significante, el del nombre del padre, que queda asi situado como causa y la elision del falo como
su efecto.

En su revision del caso del Hombre de los Lobos(8), ] A Miller retoma la relaciéon de causalidad, comentando un
parrafo del texto De una cuestion preliminar a todo tratamiento posible de la psicosis, esta vez en una relectura en la que
sitia una doble causalidad en relacién al efecto de la forclusion sobre la elision del falo. Un efecto es del orden
de lo necesario, no cesa de escribirse la elision del falo, con sus consecuencias a nivel imaginario. El otro efecto es
contingente, es la via de resolucién posible para el sujeto respecto de restaurar la estructura imaginaria.

Sefiala Miller que en la via elegida por Schreber la significacion falica es reemplazada por la significacion de la
muerte en la muerte de las almas(9), pero en otros sujetos psicéticos la solucion puede no ser la negacién de la vida
sino un “velo de la vida” (en obvia alusién al Hombre de los Lobos) sefialando de este modo los diferentes alcances
que puede tomar ese desorden del sentimiento de la vida, que menciona Lacan en “De una cuestién preliminar...”. No se
tratarfa en ese caso de una recomposicion catastrofica como la del presidente Schreber sino de una posicién del sujeto
de una cierta “externalidad”.

Es el caso de la triple externalidad que menciona J A Miller(10) para referirse a la psicosis ordinaria cuando considera
que: “Ese desorden provocado en lo mas intimo del sentimiento de la vida en el sujeto”(11), afecta el lazo social, la
relacion al propio cuerpo y la subjetividad. Interesan las diferentes formas que toma la externalidad, pero basicamente
importa sefialar el concepto mismo de externalidad que denota ese modo particular de relacion al Otro, el modo
singular con que un sujeto siente con extrafieza su propio cuerpo, vive la vacuidad de su propia subjetividad y asume
deficitariamente una funcién social posible.

Desarrolla en ese texto cada uno de los modos que toma esa posicion de externalidad en el sujeto psicético, destacando
la importancia clinica que toman para el diagndstico diferencial los detalles, los pequerios indices de forclusion, a los que
se refiere cuando menciona la clinica de la conexién en “Los Inclasificables de la clinica psicoanalitica”(12).

Lacan da un paso mas en esta conceptualizacién cuando cambia el estatuto dado al nombre del padre haciendo del
falo un significante simbdlico que sintetiza y condensa la relacién entre el nombre del padre y el falo, es decir el falo
como significante resume la metéfora paterna y a partir de esta formulacién puede operar como funcién tomando al
sujeto como argumento(13).

Pasamos del nombre del padre utilizado l6gicamente como nombre propio a la posibilidad de ubicar como en
un sujeto psicotico, otros elementos pueden tomar su lugar en una relacion diferente a la causalidad a la que nos
referifamos anteriormente, ahora se trata de una relacién de equivalencia que puede permitir a un sujeto servirse
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de otros elementos y ponerlos en funcion. Esto es abrir la equivalencia entre sintoma y nombre del padre, en tanto
ambos pueden estar en la funcién de domesticar el goce(14).

Es quizas, el punto para pensar en esa peculiar presentacion que es la elisién del falo(15) como efecto de la forclusion
en la psicosis y su relacion al semblante. Relacion que J-A Miller conceptualiza como fracaso del semblante.

No obstante un sujeto puede apelar a la invencion para sostener un neo-semblante que le permita salir de la experiencia
de vacio subjetivo y detener la deriva infinita de su dispersién en lalengua.

Notas

1-Lacan, J: Escritos I, “Funcién y campo de la palabra y el lenguaje”, Pag. 59.

2- Freud, S: Obras Completas. “Carta 52”, Tomo I, Amorrortu.

3 -Miller, J-A: Los Signos del goce, Paidés, Cap. XVIIL.

4 -Lacan, J: El Seminario, libro 23, El Sinthome. Cép. 10. “La escritura del ego”.

5- Lacan, J: El Seminario, libro 20. Aun, Céap. 3 “La funcién del escrito”, Pég. 45.

6- Lacan, ]J: Escritos II, “Respuesta al comentario de Jean Hyppolite”.

7- Freud, S: “Historial del hombre de los lobos”, Cap. XVII, P4g. 78, Amorrortu.

8- Miller, J-A: L omme aux loups, Revue la Cause freudienne, Pag. 102.

9- Idem anterior.

10- Miller, J-A : Effet retour sur la Psychose ordinaire, Revue Quarto 94-95, Publiée a Bruxelles.

11- Lacan, J: Escritos II, “De una cuestién preliminar a todo tratamiento posible de la psicosis”, Pag. 244.
12- Miller, J-A y otros: Los inclasificables de la clinica psicoanalitica, Pag. 142.

13- Miller, J-A: Los signos del goce, Cap. XXII, Pag. 393.

14- Miller, J-A y otros: Idem anterior, Pag. 320.

15- Elisién: Supresion en la escritura y en la pronunciacion de la vocal final de una palabra delante de la vocal de la palabra siguiente de modo
que se produce un efecto de holofrase.
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LECTURAS

Las funciones del Superyoé

Piedad Ortega de Spurrier

El concepto del supey6 fue una elaboracién que produjo una innovacién tardia en la obra de Freud.

Una lectura sesgada de este concepto, valoriza casi exclusivamente la formula de Freud “...el supery¢ es el heredero
del complejo de Edipo”, sin tomar en cuenta que él mismo habia establecido que el superyé como marca, es el
“monumento conmemorativo” del desamparo infantil. Tan s6lo Melanie Klein redescubre en su clinica la precocidad
del supery6 materno y su ferocidad en el infante. También es llamativo el esfuerzo de los pos-freudianos por fortalecer
la instancia del yo; y, al transferirle la funcién de “percepcién interna de los procesos mentales”, le confieren una
autonomia y una fortaleza tal que ya no necesitan del superyé.

Asi se da la posibilidad de construir la psicoterapia del yo, que se establece por la relacién del terapeuta con las partes
sanas del yo del paciente, en un proceso de “colonizacién” de las otras instancias. De esta manera, los hallazgos de
“Mas alla del principio del placer” quedan forcluidos.

La pregunta de Freud sobre cudles son los obstaculos que impiden la curacién analitica y su respuesta, el beneficio
primario del sintoma, la necesidad de castigo o el sentimiento inconsciente de culpa y basicamente el masoquismo
primario, ponen de manifiesto todo el problema del placer en el displacer que cuestionan el bienestar mas inmediato
del sujeto cuando busca cierto padecer, aunque sin saberlo. Esto es la reaccion terapéutica negativa.

En consecuencia, la clinica muestra que el supery6 es inconsciente y que el sujeto se encuentra sometido radicalmente
a él, pero su faz mas importante, no es aquella que la vincula a la estructura del lenguaje en su dimensién pacificadora,
sino aquella que evidencia la divisioén del sujeto contra si mismo, desbaratando la idea de que él busca su propio bien.

El sentimiento de culpa y la necesidad de castigo son imputables al supery6. Este no es peligroso porque prohiba,
sino porque siempre exige mds, como un imperativo categérico y cruel que en su insistencia revela su extraccion
pulsional y que se presenta como una opresion insensata en los imperativos motivados por la conciencia moral.

Esta posicion tedrica y clinica con respecto al supery6 serd mantenida por Freud, hasta el final de su obra. En el escrito
sobre el presidente Wilson, entre 1931 y1938, destaca otro rasgo particular del superyé. Freud sostiene que todos los
humanos son bisexuales y caracteriza a la feminidad como el deseo de ser amada y al Eros siempre ligado a la pulsiéon
de muerte. Al hablar de la posicién pasiva del nifio hacia el padre, unida al deseo de su muerte, como callején sin
salida, lo resuelve a través de una identificacién a un padre ideal, origen del superyd, cuyo papel es prohibir y, hay
que subrayar, ordenar.

Freud destaca que los ideales del superyd son tan grandes “que exigen al yo lo imposible” porque el padre con quien
se ha identificado es igual a Dios, por eso le “exige al yo lo imposible” y nunca esté satisfecho con los resultados, de
tal forma que torturan al “infortunado poseedor”.

Este supery6 que descubre Freud y que Lacan acenttia, pone en cuestion el bien como valor, cuando se lo confunde con
el bienestar. El sujeto que descubre el Psicoanalisis desmiente esa btisqueda del bien, aunque de forma inconsciente e
inconcebible. La funcion del supery6 en el sujeto, muestra que se halla apegado a algo que no le hace bien y que por
ende, no redunda en su bienestar.

Se pone en evidencia una esquicia del sujeto producida por una castracion estructural que no se efectda ni antes ni
después del Edipo, sino que es una consecuencia de la intromisién del significante.

El efecto traumatico del significante en el cuerpo, en el origen de la subjetividad, produce una identificacién primaria
que no es con la madre o el padre. Es la incorporacién del 6rgano del lenguaje lo que produce la divisién del sujeto.

Se trata en un primer momento de un sujeto todavia desconocido y “mitico” que tiene que constituirse en el campo del
Otro y el residuo de esta operacion es el objeto a. Asi recibe primero un “tti eres” que le llega en forma interrumpida.
Por ende, la raiz del supery6 es un recorte de palabra desprendida del Otro; es una voz que se incorpora, pero que
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no se asimila y opera como soporte de la armadura significante, en tanto el sujeto en su estado de indefension esta
obligado a una dependencia del Otro, de quien recibe los significantes y la voz.

Asi, para Lacan es imposible instituir el “Je” sin el “Tu” superyoico. Esa intromisién produce una transfiguracion,
donde un exterior se hace intimo, el supery¢ real, que funciona como pura orden descarnada desde el campo del Otro.
En consecuencia, lo real del lenguaje se inserta en forma intrusiva en el sujeto como “primer cuerpo significante”.

Por lo tanto, el supery6 exige el goce, se ubica del lado del goce. Su funcién hace contrapunto a la del Nombre del
Padre que se encuentra coordinada con el deseo. Por esto puede entenderse que la ley que introduce este altimo es
pacificadoray socializante; en tanto la del supery6 es insensata y carece dejustificacién, es una funcién desencadenada,
que no conoce limites. Al destacar este aspecto, Lacan opera en el psicoandlisis una revolucién ética al plantear que
si el supery0 es peligroso, no es porque prohiba sino porque empuja al crimen, empuja a gozar.

Es evidente que siguiendo la obra de Lacan, el término de supery¢ tiende a desaparecer, pero no asi sus funciones.
Sera su imperativo jGoza!, ubicado mas alla del principio del placer que reaparece en el Seminario libro 10, La angustia,

con la introduccién del objeto a, en su estatuto de voz, como una introyeccioén del superyé en dicho objeto.

Hay que establecer una diferencia entre la voz, puramente emitida y vocalizada y la fonematizaciéon. Es enla primera,
desprendida de su soporte, donde hay que encontrar ese resto que es el objeto 4, porque la voz como objeto separado,
se inserta en la referencia al Otro y resuena en el vacio de su falta de garantia, el de su inconsistencia, pero al mismo
tiempo, es un imperativo que ordena obediencia o conviccién. Esto es el superyé como voz, una de las formas del
objeto a.

En tanto la voz surge como objeto resto de la division entre el sujeto y el Otro y en su calidad de residuo, recordara
de forma constante los hechos de estructura, esto es la inconsistencia del Otro.

Sin duda en el trabajo analitico, al plantearse la inconsistencia del Otro, el supery6 puede dejar de ser tan severo
porque ya no pretende ser el amo del ello y puede entonces querer dejar de serlo; se aliviana asi en sus funciones
insoportables, al punto de poder reducirse a una farsa, a una nota de humor...
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“Amor a muerte”. Reflexiones acerca de la agresividad
y el extravio amoroso

Emilio Vaschetto [**]

No a todo alcanza Amor, pues que no puede
romper el gajo con que Muerte toca.

Mas poco Muerte puede

si en corazén de Amor su miedo muere.
Mas poco Muerte puede, pues no puede
entrar su miedo en pecho donde Amor.

Que Muerte rige a Vida; Amor a Muerte.

Creia yo, Macedonio Ferndndez

Siempre me llamo la atencién el modo de concluir esta poesia de Macedonio: “ Amor a Muerte”. Ambas con mayuscula.
Uno esperaria que alli se dijese: “el amor ha muerto” o “El amor es hasta la muerte”, o “te amo hasta la muerte”...
pero Amor a Muerte es una frase profundamente enigmatica.

Vamos a tratar de ir desde esta perspectiva para tratar de desentrafar los lazos entre amor y agresividad en
psicoanalisis.

Los que me conocen, saben que habitualmente dibujo en un pizarrén una linea divisoria e introduzco en dialéctica
dos términos, dos conceptos o dos lineas de pensamiento contrastantes. Es un modo en el que me siento cémodo para
transmitir lo que entiendo de psicoanalisis.

En la columna de la izquierda ubicaremos a Freud y en la de la derecha a Lacan; a su vez, escribiremos algunos
conceptos de un lado y del otro. Una dialéctica, significa que en esta division los términos se mueven, o estarfan en
condiciones de desplazarse de un lado a otro.

FREUD LACAN

Amor Agresividad (odio)
Vida Muerte
Narcisismo Estadio del Espejo
Libido Goce

Tragedia Extravio
Alienacién Separacion

I-S I-R
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Macedonio, el Amor a Muerte

Hace pocos dias, releyendo el libro de German Garcia acerca de Macedonio (Macedonio Ferndndez, la escritura en
objeto), me encontré con lo siguiente: “La conversién del amor en odio es una ilusién, tendiente a proponer toda
agresividad como reactiva, todo odio como el efecto de una frustracién. Pero si el objeto de la frustracion es real, el
dafio que produce es imaginario. El odio no es un amor negativo, tiene su propio origen. Freud ha mostrado que la
matriz de las relaciones de odio no proviene de la vida sexual sino de la lucha del yo en la busqueda de su afirmacién
y su reconocimiento. Se trata de esa lucha donde se pone en juego ‘el prestigio de las conciencias’, segtn la férmula
de Hegel. Que la agresion no aparezca en la ‘conducta’ de Macedonio, no dice nada sobre las tensiones agresivas que
lo constituyen: la identificacion del yo con los sufrimientos de la victima introduce el dilema de la propia destrucciéon
en la destruccién del otro.” (1)

Es curioso, pero hace mucho tiempo cuando lef este poema, me parecia absolutamente amoroso y hoy -coincido con
German Garcia- me da la impresion de que es netamente agresivo.

Garcia aclara en ese libro, que el caso de Macedonio no es el de aquél que ama intensamente, tampoco hay placer
posible para su deseo. La escritura de Macedonio le permite soportar la agresividad, “escribe, dice Garcia, para no
matar”.

Hay que sefalar que la expresion mas saliente que Lacan aisl6é de la tendencia suicida la encontré en el mito de
Narciso. Trata menos de descifrar la estructura narcisistica del amor y su desconocimiento que el irreductible factor
letal que opera en la constitucién del sujeto. Mientras que en el Freud de Introduccion del narcisismo no vamos a
encontrar referencia alguna a tendencias destructivas, para Lacan la tendencia suicida queda anudada a la funcién
imaginaria. Es propio del narcisismo situarse inicialmente en el registro de la agresividad especular, en el campo
erotizado de la relacién del yo al semejante, cuando no en su separacién mortal.

Precisamente, Freud llama a las mociones tiernas o positivas en la transferencia, “amor de transferencia”, mientras
que en ningin momento hablard de “odio de transferencia”, pese a hacer mencién a sentimientos hostiles por parte
del analizante.

El germen de la agresion figura en el hecho de considerar que eso que es él mismo es adonde el sujeto apunta al
golpear al otro en la ocasion; tal como Aimée, que buscando apuntar al objeto, ella golpea el kakon oscuro de su
propio ser, el enemigo éxtimo en el cual su objetiva su tormento.

En “Posicién del inconsciente” Jacques Lacan destaca que la operacion de alienacién, encarnada en la version
imaginaria de Narciso, es opuesta a la operacién de separacion que él rearticula a la pulsién de muerte freudiana
(identificada al automatén de la cadena significante).

La tendencia suicida es susceptible de tomar dos valencias estrictamente opuestas: la de una irreductible alienaciéon
o la de un absoluto alejamiento. En la clinica estas dos valencias se articulan. Asi, el recurso frecuente de la histérica
al chantaje del suicidio no debe hacernos olvidar que, si la demanda de amor donde ella se aliena encuentra acd una
traduccién sintomatica, reside en una dialéctica del deseo donde el sujeto repara primordialmente sobre el deseo del
Otro. La pregunta qué quiere el Otro puede ser respondida -lo vemos no pocas veces- con el fantasma de su propia
muerte. Manera de hacer funcién de la falta donde esta causado el deseo.

Cuando Freud en el “codo de los afios veinte”, a partir de un texto titulado Mds alli del principio del placer introduce la
pulsiéon de muerte, apunta a otorgar un estatuto tedrico definitivo a la agresion, al igual que a las tendencias agresivas,
el odio, el sadismo. Pero no se resume la cuestién si se piensa que con la pulsién de muerte se puede nombrar el
manojo de las tendencias destructivas. Atn en este texto de Freud no se llega a producir una apologia de la muerte
como si lo es la doctrina del significante en Lacan (con eso de que la palabra mata la cosa). “Lo que esté en juego en
1920 para Freud -repara Oscar Masotta-, en efecto, no es tanto el encasillamiento teérico de las tendencias agresivas,
sino como explicar, al revés, la tendencia del sujeto al sufrimiento, el dolor, el autocastigo, el sadismo vuelto hacia
la propia persona, el autodesprecio, la persistencia en el fracaso, el rechazo del éxito, la evocaciéon melancélica de
los desastres del pasado, el gusto por la decepcion, la fascinaciéon por el suicidio; en resumen, la insistencia de la
repeticion de lo displacentero. ;Puede entenderse el suicidio del melancélico en los términos de una mera derrota
de la pulsién de autoconservacién?, ;de un escaso amor propio? En todo caso, ;no debiéramos postular entonces
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una tendencia de la vida psiquica anterior a las exigencias de la conservacion, mas radical que las sugerencias del
placer?”(2).

La agresividad y el mal que yace en el otro

Habiamos dicho la basqueda del kakon. Esta es una expresiéon de Von Monakow de Mourgue que ha sido traducida
como el mal, el vicio y la perversidad. Lacan toma esta expresién para referirse a Aimée en el sentido de que lo que
ella busca en ese ataque a la actriz famosa es el kakon. En realidad este término Lacan no lo toma de Von Monakow
sino de su maestro Paul Guiraud en Los homicidios inmotivados. De todos modos hay diferencias entre Guiraud y
Lacan. Mientras que para Guiraud el paranoico fusiona el pesimismo individual con el mal social(3) (tesis por demas
interesante), para Lacan se trata de los fendmenos de transitivismo propios del pasaje al acto criminal.

Amor muerto

“;Qué diferencia a alguien que es psicético de alguien que no lo es? -se pregunta Jacques Lacan en su tercer seminario-.
La diferencia se debe a que es posible para el psicético una relacién amorosa que lo suprime como sujeto, en tanto
admite una heterogeneidad radical del Otro. Pero ese amor es también un amor muerto.” (4). El “también es un amor
muerto” se refiere a que él viene trabajando el lugar del amor en la Edad Media en cuanto a la relaciéon que el sujeto
establece con un Otro absoluto, “...una relacién amorosa con el Otro como radicalmente Otro, con la situacion en
espejo y todo lo que es del orden imaginario” (4).

Lacan enuncia entonces que es imposible concebir la naturaleza de la locura sin antes dar un rodeo por la teoria
medieval del amor, entendemos, como articulacién extatica con ese Otro absoluto. Es notable que en el escrito La
agresividad en psicoandlisis (texto que centralmente tenfan ustedes que trabajar) Lacan también hace referencia a los
tedricos de la Edad Media “...que debatian el problema del amor entre los dos polos de una teoria ‘fisica’ y una teorfa
‘extatica’, que implicaban ambas la reabsorcién del yo del hombre, ya sea por su reintegracion en un bien universal,
ya sea por la efusion del sujeto hacia un objeto sin alteridad.” (5)

Denise de Rougemont en su clasico libro El amor y Occidente acenttia esa exaltacion del amor propia de la poesia de
los trovadores, pero se trata de un amor desgraciado, segtin dice. El lazo amoroso es hacia un “Eros supremo” en el
sentido de que aplaza la unién de los cuerpos. Un ejemplo paradigméatico podemos encontrarlos en la lirica amorosa
de Dante.

Por si no lo saben, a los nueve afios el nifio Dante ve por primera vez a una muchachita de su misma edad. Nueve
afios después, esa muchachita, Beatriz, le otorga su saludo. Un buen dia se lo niega. Casada con otro hombre, al fin
muere. Es esa misma mujer que luego en la Divina Comedia hard de guia junto a Virgilio.

Borges propone una hipétesis interesante, que La Divina Comedia habria sido escrita con el tnico fin de suscitar
algunos encuentros que no habian podido darse en la realidad con su irrecuperable bienamada. Beatriz pasa de ser
una mediadora celeste a ser radicalmente Otro y fusionarse con una luz incandescente, fusionarse directamente en
Dios. Ella se presentard como mirada incandescente al inicio de los versos: “Brillaban sus ojos mas que la Estrella” y
hara marchar a Dante hacia la confesiéon de su falta:

“...volvio llorando hacia mi sus ojos brillantes con lo que me hizo partir mds presuroso...jqué tienes?, ; por qué te suspendes?, por
qué abrigas tanta cobardia en tu corazén?”(6)

El juego de miradas al que se somete la experiencia del autor queda revelado por tres referencias a la fabula de
Narciso, donde Dante asume la imagen de su propio cuerpo o su rostro; y ademas las jerarquias en las miradas que
terminan fundiéndose en una tnica fuente: Dios.

“...vi a Beatrice vuelta hacia el lado izquierdo, mirando al Sol; jamds lo ha mirado un dguila con tanta fijeza. Y asi como un
segundo rayo sale del primero se remonta a lo alto, semejante al peregrino que quiere volverse, asi la accion de Beatrice penetrando
por mis ojos en mi imaginacion, origind la mia y fijé mis ojos en el Sol contra nuestra costumbre”(7)
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El amor loco

El sindrome erotomaniaco ha sido descripto detalladamente por Gaetan Gatian de Clérambault e incluido dentro de
los delirios pasionales (erotomania, celos, reivindicacién). Su postulado fundamental, el “embrién 16gico” del delirio
erotomaniaco, traduce una sentencia incoercible y dialécticamente inerte con rasgos cualitativos diferenciales respecto
de las otras formas pasionales, los delirios eréticos a lo Dide(8) y separadas a su vez, de los delirios interpretativos
(paranoia vera). Esta misma separaciéon dentro del tipo delirante (psicosis paranoicas y psicosis pasionales) fue
destacada con toda pertinencia por Jacques Lacan en su seminario sobre las psicosis, estableciendo -a mi juicio- una
clinica diferencial de enorme vigor en lo que respecta a sus consecuencias terapéuticas(9).

La erotomania devela una légica, dentro de su edificio delirante, que sostiene basalmente un postulado: “El Otro me
ama o es quien mds ama”. Y su soporte, precisamente, esta dado por la definicién misma de lo que es un postulado,
es decir, una proposiciéon tomada como un “principio sin demostracién”, segtin lo advierte Jacques Lacan en su tesis
de doctorado(10). Por lo tanto, son tres los aspectos (mencionados austeramente en el seminario de las psicosis) que
permiten distinguir un delirio: la economia del discurso, la relacién de significacién a significacién y la relacion de su
discurso con el ordenamiento comtn del discurso(11).

El postulado fundamental plasma esa l6gica implacable que condena al sujeto a ser un objeto del goce del Otro. Es por
ello que menciondbamos mas arriba lo que Lacan dijo del “amor muerto” en relacién a la psicosis y en congruencia
con la erotomania divina de Schreber(12). Dentro de la l16gica que propone Clérambault describe una serie de pasos
que van desde la esperanza, pasando por el despecho y concluyendo con el rencor que es ese odio visceral tendiente a
atacar al objeto tratando de expiar el propio mal. Es significativo, en el psiquiatra francés, este pasaje del amor al odio.

Por otra parte, nos asombra encontrar en Freud que el problema general de la paranoia nunca estuvo eximido
de la problematica amorosa. Recordemos aquella frase dirigida a Fliess (casi veinte afios antes de Introduccion del
narcisismo) referida a que el psicético ama el delirio como a si mismo, frase que trasluce su cercania al mandamiento
conocido “amaras a tu préjimo como a ti mismo” (para Lacan esta sentencia no deja de transmitir cierto misterio en
el pensamiento freudiano). El espejismo que brota del amor al delirio, traduce mas bien el misterio esencial bajo esta
férmula: “el delirante, el psicético se aferra a su delirio como a algo que es él mismo”.(13)

Las férmulas gramaticales articuladas en la interpretacion freudiana del caso Schreber acarrean los diferentes modos
de negar la frase “Yo (un hombre) lo amo (a otro hombre)”(14). Evidentemente, la impronta de la ensefianza de
Jacques Lacan nos ha llevado a desestimar la hipétesis de la pulsién homosexual en la paranoia, pero no conviene
soslayar los avatares a los que quedan libradas la pulsién y la libido, o -si se quiere- “...la funcién econémica que

adquiere la relacion del lenguaje” (15) y que esta en la intimidad de la estructura.

La proposicién lacaniana de que el goce del cuerpo del Otro, que Schreber simboliza, no es signo de amor, debe
tomarse en serio. Se trata de una pulsacién entre vacio y voluptuosidad que la feminizacién -como respuesta regulada
al goce del Otro- no logra evitar. “Hay” signo de amor cuando “no hay” relacién sexual.

No hay relacién sexual. Y entonces ;qué hay? Hay fracaso sexual. El fracasex. “El amor que aborda al ser, expresa
retéricamente Jacques Lacan, ;no surge de alli lo que hace del ser aquello que sélo se sostiene por errarse?”(16). Ni
intrinsecamente placentero, ni intrinsecamente doloroso(17); si méas arriba nos referiamos levemente acerca del exilio,
ahora estamos en condiciones de aseverar que el amor tan sé6lo evita el desarraigo que se padece por el simple hecho
de ser hombre o mujer, por la angustia de vivir en esa patria.

Vayamos al film El marido de la peluquera (es solamente un recuerdo fragmentario e impreciso a modo de ilustracién).

El es un hombre mucho mayor que ella, va religiosamente a cortarse el cabello, hasta que un determinado dia le
propone a esta dulce y suave peluquera, casamiento.

Todomarchasobrerieles, todo esamor, practicamente no hay dialogos; sélo hay miradas complices, sinmalentendidos.
Un idilio perfecto: se miran, se tocan, se desean... Hasta que un buen dia abren la boca, hay una pelea minima y
estapida y luego de dormir separados esa noche, al otro dia este buen hombre se encuentra con una carta donde ella
-acerca de quien la pelicula da entender que se arroja desde un puente- le dice algo asi como que no soportaria perder
ese amor. No soporta el hecho de que todo cruce con el Otro sexo es sintomatico. Por lo tanto, para poder hacer existir
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el Amor puro, la belleza infinita de esa comunion, ella debe desaparecer, caer como objeto para hacer existir no la
relacién sintomaética (del partenaire-sintoma) sino la relacién sexual.

Clinica de la inestabilidad amorosa
Es evidente la dificultad contemporédnea para el amor y en correspondencia con esto el extravio amoroso.

“La inestabilidad (branlage(18)) humana es mas variada de lo que se cree”(19) -declama Jacques Lacan-, y es en esa
variabilidad donde quizas hallemos una verdad. Ensayemos pues, una clinica de la vacilacién, o mejor dicho, de
la fragilidad, de la endeblez humana, a sabiendas de que eso tiene un limite, un dominio centrado en esa cascara
topoldgica que llamamos cuerpo. De alli que ustedes pueden apreciar en el cuadro que del lado Freud puse tragedia
(la tragedia del amor y del deseo) y del lado Lacan el extravio, la errancia amorosa propia de esta época.

Para terminar: la agresividad

Para concluir, voy a articular el cuadro que les dibujé en la pizarra (ver mas arriba), a el ya mencionado escrito de
Lacan “La agresividad en psicoanélisis”.

Como habran podido notar puse del lado de Freud el amor y del lado de Lacan la agresividad. Podemos ubicar
también alli el odio. Mientras el amor para Lacan transita sobre coordenadas imaginario-simboélicas (I-S), el odio
se produce bajo la vertiente imaginario-real (I-R). El primero se dirige al ser del otro, al desarrollo del ser del otro,
mientras que el segundo se conduce hacia la destruccion del ser del otro. La Tesis IV que figura en ese escrito
tiene que ver con esto: la identificacién narcisista y la relacion existente entre la reaccién agresiva y la construccién
delirante. A su vez, pueden leer también que alli puse “Estadio del Espejo”, lo que se condice con la Tesis I en el
punto donde Lacan sittia la agresividad como experiencia constitutiva del sujeto y la Tesis Il donde van a encontrar
la referencia al “cuerpo fragmentado” (modo de aprehension de la imagen propia).

Por dltimo pueden observar en la tesis 1II la relacién existente entre agresividad y técnica analitica mediante esa
invencion formidable que Freud titul6 “reaccién terapéutica negativa”.

He dejado deliberadamente la Tesis V, donde Lacan relaciona la nocién de agresividad con la “neurosis moderna” y
el “malestar de la civilizacion”, puesto que es lo que voy a trabajar para las Jornadas Anuales de la EOL, tituladas -no
casualmente- “El amor y los tiempos del goce”.

Muchas gracias.

Notas

* Clase dictada en el Instituto Oscar Masotta, San Fernando, setiembre de 2010. Corregida y establecida por Gastén Cottino (IOM Mendoza,
ACEP).

** Médico psiquiatra y psicoanalista. AP de la Escuela de la Orientacién Lacaniana y miembro de la Asociacién Mundial de Psicoanalisis.
Miembro del Centro Descartes y Docente del Instituto Oscar Masotta (IOM).
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COLOQUIO INTERNACIONAL INCONSCIENTE Y FILOSOFIA: UNA NUEVA MANERA DE PENSAR LO POLITICO

Presentacion

Laura Suarez

Buen dia a todos y muchas gracias por haber venido. Para comenzar quiero agradecer al Colegio de Espafia y al
Director Javier de Lucas por su disposicion y por haber tenido confianza en mi para la organizaciéon de este coloquio.
Quiero también expresar un reconocimiento especial a Stephanie Migniot, responsable de las actividades culturales
en esta casa y cuya ayuda y paciencia han sido determinantes para que todo esto haya sido posible. Y finalmente,
agradecer a José Luis Pardo, Jacques-Alain Miller, Jorge Aleman y Markos Zafiropoulos por su participacion y
también, en lo que me concierne, por su gentileza y su paciencia con lo que se podria llamar mi lado fuertemente
obstinado.

Esta jornada fue concebida desde hace varios meses y responde al deseo de darle lugar a una discusion en torno de
un tema que, por mds que haya sido abordado desde hace mas de un siglo, sigue siendo todavia una fuente de debate
y de pensamiento.

Asi, la aparicién del inconsciente freudiano y su toma en consideracién por la filosofia y el pensamiento politico,
ha supuesto una nueva manera de abordar, no solamente la pertenencia reciproca del sujeto individual y del sujeto
colectivo (lo que ha dado lugar a diferentes interpretaciones sobre lo que Hannah Arendt llamaba el espacio que emerge
entre los diversos), sino también el « pertenecerse » del sujeto a si mismo tanto a nivel individual como social.

Este abordaje, esta forma de pensar y de comprender de otra manera, ha pasado - y pasa - por una posicion de
acusacion y de destruccion de las ilusiones y de los males de la humanidad en la que ya Freud mismo se ha situado,
una posicion a partir de la cual la legibilidad de las cosas del mundo puede ser efectuada a través de lo que no es
completamente visible.

La relacion entre el inconsciente y la politica, entre las pulsiones y las instituciones, parece poner en juego lo que
tenemos de mas intimo y de mds publico, lo que determina nuestros lazos de dependencia hacia el otro del amor y
hacia el otro del odio, y lo que, finalmente, define lo insoluble del conflicto de nuestro deseo.

Si como escribié Freud (Nuevas Conferencias de Psicoandlisis, 1933), el psicoanalisis hace irrupcién de una manera
inesperada desde el mundo psiquico subterrdneo hasta la plaza publica, es en este mismo espacio publico donde
el encuentro entre el discurso psicoanalitico y el discurso filoséfico-politico adquiere todo su sentido, puesto que
si se acepta que ninguna disciplina o sistema de pensamiento puede por si mismo aportar una imagen completa
y necesaria del mundo (Esq. Psicona), es justamente sobre la base de un decir dialogado entre el psicoanalisis y
la filosoffa, como se puede continuar construyendo, habitando y pensando nuevas concepciones del mundo tan
contingentes como sea posible.
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COLOQUIO INTERNACIONAL INCONSCIENTE Y FILOSOFIA: UNA NUEVA MANERA DE PENSAR LO POLITICO

Intervencion

Jorge Aleman

Muchisimas gracias. Agradezco al Colegio de Espafa estar aqui y a Laura Suédrez haberme invitado para poder
compartir esta mesa con mi amigo José Luis Pardo y con Markos Zafiropoulos y con mi amigo y maestro Jacques-
Alain Miller.

Voy a exponer frente a ustedes de manera muy improvisada una serie de lineas que atraviesan un librito que escribi
hace pocoy que se llama Para unaizquierda lacaniana ...(1) (con puntos suspensivos). Vaya por delante que yo considero
a los libros, como pasa con el arte contemporaneo actual, como cuestiones absolutamente efimeras, es decir, el libro
se agota en el momento en que comienza su circulacién y me interesa precisamente emplearlos como esto, como lo
que voy a hacer aqui, para introducir un trabajo con ellos de transmision.

Lo que voy a narrar frente a ustedes son los diversos problemas que surgieron en relacién al titulo del libro. Siempre
me ocurre que estoy, tal vez por una impronta personal mia, situado entre malos entendidos. Hace unos afios atras
fue con el libro Lacan: Heidegger, y alli el malentendido consistié en pensar que pretendiamos vincular al psicoanalisis
con la filosofia. Por el contrario, Lacan: Heidegger era una intervencion de Lacan sobre el texto de Heidegger en funcion
de ajustar el psicoandlisis al siglo XXI. Ahora con la izquierda lacaniana, surgieron otra clase de malos entendidos
que intentaré transmitir porque de lo que se trata, con el malentendido es que sea fecundo en la orientaciéon que
intentamos avanzar.

En primer lugar, les voy a hablar de las distintas formas de ataque que tuvo este texto, especialmente en los blogs.
La primera de ella viene de los propios lacanianos, que me dicen que cémo va a haber izquierda lacaniana cuando es
evidente la vocacién escéptica de Lacan hacia todo tipo de proyecto de emancipacién politica. La serie de advertencias
a lo largo de la ensefianza de Lacan de que la revolucién es el retorno de lo mismo, que la critica a la propiedad,
la familia y el trabajo refuerzan la propiedad, la familia y el trabajo; que no hay ninguna civilizacién que logre
curarse de una pulsién de muerte irreductible; que quienes suefian “con los domingos de las mafianas que cantan”
estdn preparando las condiciones para que venga lo peor, etcétera, etcétera. Y esto sin contar, ademas, con la propia
vocacion solitaria del propio Lacan, su vocacién de hombre de excepcién, su disgusto por la multitud, su disgusto
por el nimero en el orden cuantitativo y su distancia irénica, si ustedes me permiten, con respecto a lo que podrian
ser las construcciones sociales de la izquierda.

Asi que ya de entrada se presenta un primer problema: el haber reunido, haber realizado esta especie de oximoron,
o esta especie de chiste o de wifz que es la expresion izquierda lacaniana. Probablemente porque también he visto
en los dltimos afios que muchos de los argumentos lacanianos, estas reticencias por ejemplo de Lacan hacia las
construcciones de la izquierda, se deslizaban ideol6gicamente hacia un nuevo tipo de argumentacion laica, mas sabia,
mas escéptica, mas cinica, del individualismo liberal, y en este punto consideraba que era verdaderamente lamentable
dejar la ensenanza de Lacan, entregar la ensefianza de Lacan, a las coartadas del individualismo liberal. En esto, por
supuesto, ha tenido mucho peso la herencia de la que provengo, herencia de izquierda a la que me considero fiel (fiel
no quiere decir reproducirla sino tratar de reinventarla). Asi que mi primera cuestién es hacer valer las observaciones
de Lacan para la izquierda, con el propésito ademas de generar en la izquierda una disponibilidad distinta, que
estas puntuaciones puedan tener algin valor, que las mismas no representen exclusivamente un obstaculo definitivo
sino que sean la ocasién de una nueva perspectiva Y por supuesto entonces les aclaré a mis colegas lacanianos que
en ningtin momento he tratado ni de formar un grupo referido a la izquierda lacaniana, ni ninguna escuela bajo el
nombre de izquierda lacaniana, y que ni siquiera Jorge Aleman pertenece a la izquierda lacaniana, que todo lo que
se mueve en relaciéon a la izquierda lacaniana no se abre, al menos lo intenta, a ningtin punto de identificacién. Todo
lo contrario. Si hay algo que me interesa de la operacién denominada izquierda lacaniana, es que la misma intente
ser refractaria a toda identificacién como punto de llegada.
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El otro ataque que he visto en Internet viene del campo marxista, del lado de la cuestiéon de la lucha de clases, la
funcioén histérica del proletariado, su constitucién como sujeto histérico, y ahi si que me parece que vale la pena
empezar a considerar y tomarse en serio muchas de las observaciones de Jacques Lacan. En principio, efectivamente,
Lacan tiene muchas lecturas de Marx, donde muestra que el s6lo hecho de que se compre la fuerza de trabajo como
mercancia y se venda, no genera en absoluto ni de inmediato ni de manera inmanente, al proletariado como un sujeto
susceptible de transformarse en un sujeto protagonista de un proceso emancipatorio. De hecho una de las lecturas
que él hace de la famosa dialéctica hegeliana es mostrar que “el esclavo también goza”. Por lo tanto, toda la secuencia
que va de la compra y venta de la fuerza de trabajo como mercancia no genera de manera inmanente la emergencia
de este sujeto revolucionario (asunto con el que Marx podria estar de acuerdo).

Pero lo que es mas importante, para Lacan no hay un fundamento que sirva como base y determinacién en una
dltima instancia, no hay un fundamento saturado conceptualmente. Siempre se trata de una brecha, y esto es muy
importante paralaizquierdalacaniana, siempre hay una falla ontol6gica, una brecha ontolégica, una brecha insalvable,
incurable, entre lo real y la realidad. Ya saben que en la ensefianza de Lacan el término real y el término realidad no se
recubren, mas bien la realidad es una construccioén simbélico-imaginaria que vela lo real, que cuando emerge, emerge
siempre como dislocaciéon, como ruptura, como pesadilla, como angustia, como siniestro. Por lo tanto, para Lacan
no hay nunca una estructura que pueda ser saturada y totalizada conceptualmente.Toda estructura estd socavada
desde adentro, intervenida, podriamos decir, por un resto que le es heterogéneo, y por eso Lacan nunca acept6 esta
idea marxista de una estructura que pudiera determinar en dltima instancia la economia politica y por lo tanto la
realidad del capitalismo. Asi que el primer punto de la izquierda lacaniana que a mi me parece que se puede tener
en cuenta es precisamente esta brecha: no existe forma de concebir a la realidad de una manera homogénea. Cuando
Lacan habla de lo preontolégico del psicoanalisis, no quiere decir que el psicoanélisis sea deficitario desde el punto
de vista ontolégico, sino que no hay ningtin fundamento dltimo que garantice la totalidad de la realidad. Que se trata
de una ontologia agujereada, tachada, y que esta brecha entre lo real y la realidad es, como dije antes, absolutamente
insalvable, incluso en el caso de la economia politica. Siempre hay un resto heterogéneo que la totalidad no puede
conceptualizar. Por lo tanto, y ante las criticas que hacen los marxistas en donde aparece el proletariado como ese
sujeto historico - algunos me acusaron de querer cancelar la actividad politica de ese proletariado con mi texto sobre
la izquierda lacaniana. Sin embargo, en mis propios textos se muestra que, precisamente por esta brecha entre lo real
y larealidad, lo que si puede surgir y siempre de manera contingente, nunca garantizada a priori, es un antagonismo,
que no es en absoluto equivalente a la lucha de clases. Precisamente la brecha entre lo real y la realidad puede dar
lugar a un antagonismo. La dislocacién entre lo real y la realidad puede dar lugar a un antagonismo si el mismo se
construye, si el mismo se inventa. Nunca viene de manera inmanente y garantizado. Tampoco esta garantizado que
ese antagonismo, en el caso de que emerja, tenga per se una orientacion emancipatoria. Todo eso exige la presencia de
lo que llamamos lo politico, la presencia de la construccién politica. Ahora, efectivamente si existe una condicién de
posibilidad para el antagonismo es precisamente esta brecha entre lo real y la realidad. Mientras que en el marxismo
canodnico la lucha de clases constituia un a priori objetivo del proletariado como un sujeto revolucionario, en este caso
-y ademas las revoluciones histéricas demuestran que nunca tuvieron a ese sujeto ya constituido, siempre hubo
que inventarlo, a veces con resultados realmente no muy deseables - pero en cualquier caso, en la formulacién que
he planteado bajo la ribrica de la izquierda lacaniana, la respuesta al marxismo es que efectivamente si nos interesa el
antagonismo y esto me parece que se desprende de la ensefianza de Lacan y es que la verdadera diferencia absoluta
de la que habla Lacan no puede nunca estar encubierta por las diferencias que introducen las jerarquias del mercado.
Quiero decir: la explotacién de la fuerza de trabajo es un insulto a la diferencia absoluta. El acontecimiento de la
diferencia absoluta como tal - ahi rescato el caracter tragicomico del que habla Lacan cuando habla de la Diferencia
- es que la misma no puede ser reducida a las diferencias representadas.

En la sociedad lacaniana postcapitalista, si la hubiera, que no tiene nombre, ni siquiera se la puede nombrar
como socialismo, habria siempre diferencia absoluta y por lo tanto habria neurosis, psicosis, trastornos, enfermos,
angustiados, suicidas, etcétera, pero esa diferencia por fin encontraria un dmbito de despliegue que no quedaria
precisamente colonizado o interrumpido por las diferencias jerarquicas del orden burgués de explotacion capitalista.
Esta cuestion de diferenciar la diferencia absoluta del orden burgués y del orden jerarquico del sistema capitalista
no es lo mismo que conceder que existe un proletariado que per se tiene ya las propiedades como clase en si para
desconectar la maquinaria capitalista. Esta es una primera respuesta, digamos, a los marxistas canénicos.
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Después hay una izquierda lacaniana universitaria que probablemente ustedes ya hayan escuchado hablar de ella
-Zizek y Badiou, para nombrar a dos- de la que también me diferencio porque pienso que el aspecto mas subversivo
del psicoanadlisis est4 en la propia experiencia analitica. En el caso de Zizek, porque efectivamente lo que él siempre
aisla en la ensefanza de Lacan, aquello que mas subraya, aquello que siempre hace mas patente, es la nocién de Acto,
de aquéllo que pone en juego lo real, de aquéllo que hace irrumpir lo real en Lacan. De hecho en los dltimos textos de
Zizek hay un intento de vincular esa nocién de acto lacaniano con lo que Walter Benjamin llama la violencia divina. Y
hay, vamos a decir, un anhelo por parte de Zizek de que ese acto cancele de tal manera la realidad simbélico-imaginaria
que hace emerger un nuevo tipo de refundacién politica. Para mi esto sigue siendo un rechazo de la dimension
politica. Porque efectivamente aunque el acto funcione siempre como un corte, porque toda emergencia de lo real
es una dislocacién, y porque como dije antes no hay ninguna realidad que pueda ser saturada conceptualmente,
es cierto que la emergencia de lo real es la emergencia de un acto pero que el acto por si mismo no genera ninguna
refundacién. Vuelvo entonces a mi tesis sobre el antagonismo que hay que construir politicamente. Esa brecha entre
lo real y la realidad puede dar efectivamente lugar al antagonismo siempre y cuando el mismo sea articulado. Hay
que pasar de la dislocacién al antagonismo y eso exige no solamente una articulaciéon simbdlica sino que haya sujetos
que sean capaces de encarnar este antagonismo. Por lo tanto, ahi -estoy resumiendo un poco abruptamente las cosas
porque quiero exponer frente a ustedes mis propuestas para luego poder discutirlas-, tomo distancia de Zizek y de
su teoria del acto como un acto de refundacion de la sociedad. Zizek me conté una vez que Di Caprio, en la escena
del Titanic, cuando estdn los dos en la balsa, ella en realidad le suelta las manos para que él se hunda, lo que para
Zizek es un ejemplo de la lucha de clases por un lado y de la imposibilidad de la relacién sexual de la que habla Lacan
por otro. Ustedes recordaran los que vieron Titanic que esta Di Caprio con ella y segtn la lupa de Zizek ella en un
momento dado lo despide de la balsa para que el muchacho de hecho se ahogue porque segiin Zizek, el personaje de
Di Caprio pertenece a la clase de desposeidos y en ese momento crucial, entonces, se cruzan la lucha de clases y la
imposibilidad de la relacién sexual. Siempre me ha sorprendido que Zixek, que finalmente esta tan abocado a estos
estudios culturales, tenga tanto éxito con tesis de estas caracteristicas tan radicales, donde efectivamente reclama un
acto revolucionario que va a refundarlo todo. De hecho dice que el Ereignis, (acontecimiento propicio) de Heidegger
ha tenido un grave error de perspectiva, que Heidegger no tendria que haberse demorado en el retorno a Grecia sino
abocarse a la Revolucién Rusa o a la Revolucién China.

Bueno, esto para situarme con respecto a Zizek pero también quisiera situarme con respecto a Badiou. Los dos
efectivamente llevan una impronta lacaniana, por eso dije que son la izquierda lacaniana universitaria para
diferenciarla un poco de lo que es mi propuesta. En el caso de Badiou, estd su famosa teoria del Acontecimiento. En
esto efectivamente es lacaniano. Después de Lacan el sujeto nunca es algo previo al acontecimiento, el acontecimiento
siempre precede al sujeto, el sujeto es hijo del acontecimiento y el acontecimiento siempre le gana de mano; el
acontecimiento surge imprevistamente, el acontecimiento es imprevisible, incalculable, y el sujeto es siempre lo
segundo con respecto al acontecimiento. Ahora bien. Aqui de nuevo, en Badiou, me parece que hay un rechazo de la
politica a favor de la teologia porque este acontecimiento merece, por un lado, la fidelidad del sujeto, el sujeto debe
ser fiel al acontecimiento. Pero para que este acontecimiento a su vez no sea un desastre, porque el propio Badiou,
siguiendo a Lacan, admite que en todo acontecimiento imprevisible hay una dimensién de no-saber, pero jcémo se
es fiel a un acontecimiento en donde hay una X de no saber? Entonces aqui empiezan los problemas que llevan a
Badiou a declinar una relacién con el acontecimiento en términos de fidelidad, de inmortalidad, y no casualmente
a todo esto que se evoca en su estudio sobre Pablo y la gracia. De hecho hay severos problemas en la teoria de
Badiou para distinguir un acontecimiento verdadero de uno que no lo es. Para Badiou acontecimiento puede ser
la poesia de Mallarmé, la Revoluciéon Rusa, el teorema matematico de Cohen, en fin, hay modalidades distintas de
acontecimiento. Comparto con él que en el acontecimiento, precisamente, hay una dimensién de no saber, y es esto
lo que le da su cualidad de imprevisible, pero es esto a la vez lo que impide un concepto de fidelidad, de lealtad,
e incluso el que usa el propio Badiou, de inmortalidad al afirmar que el sujeto, siendo fiel al acontecimiento de la
verdad, deviene un inmortal. Aqui Badiou, como ustedes saben, juega con la famosa oposicién lacaniana de verdad
y saber. La verdad no es algo que pueda ser objetivado por el saber sino que irrumpe en una determinada situaciéon
de saber cortdndola, irrumpiendo de tal manera que se vuelve imprevisible para el calculo de la situacién; la verdad
es un acontecimiento que el saber no puede anticipar, que no puede prever de antemano. Bueno esta oposicién entre
verdad y saber, una verdad que ademas el saber no puede nunca terminar de reabsorber, es lo que inspir6 a Badiou en
su teoria del acontecimiento. El propio Badiou reconoce que si se fuerza el nombre del acontecimiento y se lo vuelve
totalmente nombrable, se produce el desastre, se produce lo que él llama el Mal. Pero ;cémo puede ser que haya un
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acontecimiento al que hay que ser fiel, al que ademas el sujeto le debe lealtad, en donde accede a la inmortalidad
precisamente en su fidelidad al mismo, y que a la vez no fuerce el nombramiento del acontecimiento, cuando él
mismo define a la filosofia como aquéllo - porque no es en la filosofia donde se produce el acontecimiento- como el
lugar donde se nominan los acontecimientos?. Y, ;como se nominan? Protegiendo lo innominable. Bueno, aqui es
donde digo que asi como en el acto de Zizek hay una cancelacién de la politica, también me parece que en Badiou hay
una apelacion a lo teolégico para guardar esta relacién de fidelidad con el acontecimiento. De hecho ambos recelan
de toda construccién politica democrética. Ambos trasladan la famosa sentencia lacaniana “el analista se autoriza por
si mismo” en “la politica se autoriza por si misma”, y todo lo que sea del orden de la representacién, del Estado y del
gobierno no pertenece a la politica sino, siguiendo una expresiéon de Ranciere, perteneceria al de la policia.

En la posicion que he tratado de proponer, en cambio, la construccion del antagonismo es inevitablemente politica
y evidentemente no hay, a priori, un rechazo ni del Estado, ni de la democracia ni de las instituciones. Otra cosa
es que la democracia liberal ha rechazado de tal manera el antagonismo, que las sociedades del consenso han
repudiado - para utilizar una expresion fuerte de Lacan- de tal modo el antagonismo, que han generado cada vez
mas, progresivamente, lo que Lacan llamaba “el odio por el goce del Otro”.

Lacan en el seminario De un discurso que no fuera del semblante(2), dice que a diferencia del nacionalsocialismo que
explicité su ideologia racista, ibamos a ver cada vez maés progresivamente un odio racial desconocido. Es mas, en
el afio 69, ustedes recordaran la profecia de Lacan de que nuestro porvenir de mercados comunes europeos nos
haria conocer cotas de racismo hasta ahora desconocidas. La tesis de Lacan es que para ser racista no es necesaria ya
ningdn tipo de articulacién ideoldgico-politica, sino que se produce, vamos a decir, espontdneamente en la propia
constitucion del sujeto. Uno de los motivos por los cuales ese odio va en aumento es, precisamente, que las sociedades
marcadas por el paradigma del consenso, en donde se disputan intereses corporativos, intereses de grupo, intereses
de consumidores, intereses de propietarios, intereses de victimas, intereses de damnificados, etcétera, han borrado
del campo de la experiencia la dimensién de la politica. Podriamos decir que si hay algo que caracteriza a lo que
podriamos llamar genéricamente la posdemocracia, es que la politica ha dejado de ser una experiencia subjetiva y
por lo tanto, el resultado de ese repudio de la politica es el aumento del odio, el aumento del odio racial hasta el odio
al vecino. Este odio sin articulacién politica es precisamente uno de los sintomas maés claros de que el antagonismo
no estd operando politicamente. Antagonismo que a su vez, como dije al principio de mi intervencién, debe ser
construido politicamente porque no surge inmanentemente, ni como lo creyeron algunos marxistas ni como lo
creyeron después Hard y Negri a partir de las propias estructuras. Exige de la construccion politica.

Por altimo y para finalizar -porque estoy dando un poco una serie de lineas sobre lo que ha sido mi proyecto en Para
una izquierda lacaniana... (que les repito esta escrito con puntos suspensivos para subrayar el caracter conjetural de
dicho trabajo)- recordar la importante tesis de Lacan que él denominé el Discurso Capitalista y que, si la tuviéramos
queresumir, podriamos decir: la esencia de la economia no es econémica. Ustedes saben que Lacan establece una homologia
entre la plusvalia marxista y lo que él llama el plus de gozar. Hay algo que podria ilustrar a esta homologia. Cuando
uno va a las villas miseria de la Argentina, o a las favelas de Rio o a las ciudades perdidas de México, lo que descubre
actualmente es que la pobreza ya no es un “menos”, ya no es una carencia, la pobreza estd dominada por el exceso.
En la pobreza, o en la miseria mejor dicho, hay drogas, armas, objetos, relojes falsos, es decir, hay todo un régimen de
circulacién de objetos que efectivamente muestran que hay una mutaciéon y que de la famosa definicién de Marx de
“la no satisfaccion de las necesidades materiales”, se ha pasado a una definicién, si ustedes me permiten, lacaniana
de la pobreza, que la podriamos formular en estos términos: la miseria es estar a solas con el plus de goce sin ningtin
recurso simbdlico. La nueva miseria es el consumo del objeto de goce sin ningtn tipo de lazo social que encuadre eso.
Esto verifica, confirma, la hip6tesis de Lacan sobre el discurso capitalista, discurso que se caracteriza por realizar un
movimiento circular en donde uno no puede establecer a priori corte alguno, por eso es un absurdo l6gico hablar de
lucha anticapitalista.

El movimiento del discurso capitalista se autopropulsa desde dentro, es ilimitado y funciona como una voluntad
acéfala que no puede ser cortada en ningtin punto. Guarda una homologia estructural con la pulsién y no con el
deseo. Pienso que Deleuze y Guattari no diferenciaron nunca bien deseo de pulsién. Lo que verdaderamente se sefiala
con este discurso capitalista es una estructura que se caracteriza precisamente por la imposibilidad de establecer en
qué lugar se puede efectuar el corte. Por esto, es el discurso que mds invita, como suele pasar en las estrategias
neoliberales, a su naturalizacién, a perder de vista su caracter histérico, a borrar su caradcter contingente.
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Ahora bien, la diferencia entre el plus de goce y la plusvalia, a pesar de que Lacan estableci6 esta homologia, es que
mientras se pensaba que la plusvalia a través del proceso histérico iba a ser cancelable por el advenimiento de otro
modo de produccién y de una nueva relacién con la propiedad de los medios de produccién, lo que ensefia Lacan
del plus de goce es que no hay ninguna realidad histérica que lo cancele, que si se tiene que pensar algin dia en un
proyecto emancipatorio tendrd que ser un proyecto emancipatorio que incluya un permiso para el plus de gozar, y
por lo tanto tiene que ser un proceso emancipatorio que no borre las condiciones de ese plus de gozar. Bueno esta es
otra de las cuestiones que he desarrollado en este planteo en relacién a la izquierda lacaniana.

Por dltimo, un solo punto mds que me gustaria presentarles a ustedes como un ejercicio teérico conjetural. No habia,
como dije al principio, nada en Lacan que favoreciera la idea de una izquierda. Fue asumiendo un legado personal
que he tratado de forzar y violentar las cosas para reunir estos dos términos. En muchas ocasiones Lacan habl6
de ese pasaje célebre hegeliano, menos comentado tal vez que el del alma bella, que es el de la Ley del Corazon,
también llamada EI Delirio de Presuncion. Ustedes recordaran muy bien que en la fenomenologia, tras esa secuencia
del hombre del placer, donde los placeres se le arruinan porque la ausencia de un concepto de lo universal hace que
los placeres se vuelvan mortiferos -aqui Hegel se nos presenta como un gran teérico de la vida contemporanea-.
A continuacién surge la figura de la ley del corazon donde efectivamente esta puesto en juego la dimensién de lo
universal y donde el corazén saca de si mismo la ley, sale de su propia subjetividad la ley, para que se encarne como
universal. Podria ser el caso del hombre de izquierda, alguien que efectivamente ahora, ya no acepte la teleologia
marxista, ya no acepte las leyes de la historia, ya haya comprendido la fundamentacién metafisica de la base marxista
y la haya deconstruido, y de este lado, ya como izquierdista desfundamentado, intente desde su propia singularidad
transformar la historia y con su propia singularidad, con su ley del corazén, hacer de nuevo la ley. No obstante, en
este punto, tanto Hegel como Lacan explican que una vez que la ley esta fuera de uno mismo se nos vuelve extrafia,
hostil, y nos tenemos que preparar para ser victimas. Lo primero que hace esa ley es matar a sus propios fundadores,
contragolpear a aquéllos que la han constituido.

Entonces en mi propio andlisis de esta izquierda lacaniana no pude dejar de interrogarme si yo mismo no estaba
cautivado por esa ley del corazén, por ese momento en el que no acepto que haya leyes objetivas como las que
postulaba Marx; si mi izquierda lacaniana de algtin modo no estaba capturada entonces por la ley del corazoén.

La tinica respuesta que tengo con respecto a este punto -porque efectivamente yo pienso que la apelacion de Zizek
a la violencia divina es un intento de interrumpir el circuito mortifero del superyo- es no compartir, en razén de
mi propio psicoandlisis, la idea de que a través de la violencia, la tenaza del superyé que nos vuelve cada vez mas
deudores y culpables va a aliviarse. También en su dia Vattimo llamaba a un dios amigo que no nos apretara tanto
con su tenaza. Son todas invocaciones a que el supery6 se vuelva, vamos a decir, mas amable y apriete menos, y la
ley del corazén es un ejemplo clarisimo, es decir, el sujeto cree que puede poner en suspenso todo el orden, realizarlo
como ley y ahora la ley se le vuelve hostil y extrafia a él. Entonces el tltimo problema que podria tener la izquierda
lacaniana si asume esta cuestion que el propio Lacan llamé cuando hizo referencia a la ley del corazoén, la formula
general de la locura, seria como fundar un acto politico sin paranoia, coémo fundar una relacién con un orden que no
sea un orden paranoico, como fundar una relacion con una ley que no fuera una ley que de antemano no estuviera
capturada por este movimiento tan bien descrito por Hegel que el llamé delirio de presuncion, y que es que una vez que
la ley se funda y se nos vuelve hostil, declarar enemiga a la propia ley que uno mismo ha fundado.

Por supuesto no tengo todavia una respuesta a esto, pero si creo que hay que pasar al menos por este trance
analitico donde se pueda poner en juego la transformacién del superyd y su relacién con la violencia en el delirio de
presuncion. La emancipacion ya no puede venir acompafada de la idea de que hay un poder exterior que nos somete.
La emancipacion tiene que ver siempre con el propio sujeto y con su propia relacién con el superyé. Como explica
muy bien Freud lo que hace que haya civilizaciones absolutamente injustas que perduren muchisimos afios hay que
investigarlo més en el fantasma “Pegan a un nifio”, en el fantasma masoquista, que en los aparatos ideolégicos del
estado o en las sociedades disciplinarias, o en las sociedades de control. Hay que investigarlo en lo que cldsicamente
se llamo las servidumbres voluntarias, en el papel que cumple el goce en la fijacion a determinadas estructuras. Por
ejemplo, el capitalismo es un movimiento que todo el tiempo cambia pero que a su vez estd absolutamente fijado
libidinalemente al relanzamiento de la falta y el exceso. Entonces no veo posible no transitar por el riesgo de la ley
de corazén y la inica manera en que pienso que transitar por la ley del corazén puede advertirnos de no recibir el
contragolpe inevitable que viene de la hostilidad de la ley que nosotros mismos hemos fundado, es aceptar, tal y
como Lacan propuso en su lectura de Antigona, que una experiencia ética siempre, por lo menos en su matriz, es
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una experiencia con una instancia que nos demanda algo excesivo. ;Qué hacer con una experiencia ética en la que
se trata de responder a una instancia que nos demanda algo que nos supera? En esta pregunta, finalmente se pone
de manifiesto la tension pertinente del problema, a saber: no retroceder frente al deseo que nos interpela mas alla de
nosotros mismos y ser prudentes con lo real.

Nada mas. Muchas gracias.

La transcripcién de la intervencién de Jorge Alemén fue realizada por Laura Suarez. Version no corregida por el autor.

1- Aleman, Jorge: Para una izquierda lacaniana... Intervenciones y textos, Grama ediciones, Bs. As., 2009.
2- Lacan, Jacques: El Seminario, libro 18, De un discurso que no fuera del semblante, Paidés, Bs. As., 2009.
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COMENTARIOS DE LIBROS

La orientacion es el sintoma.
Clinica, episteme, ética, politica

De Viviana Fruchtnicht
Por Germéan Garcia*

Introduccion a la lectura de Jacques Lacan, el libro inaugural sobre su ensefianza fue publicado por Oscar Masotta en
1970. En estas tres décadas la expansion de la orientacion Lacaniana, tanto en nuestro pais como en nuestra lengua,
sorprende a propios y a ajenos. Las interpretaciones no se hicieron esperar y en la actualidad se han constituido
archivos sobre la historia del psicoanélisis en castellano en diversas instituciones, ciudades y paises.

Menos atencion se ha prestado a la produccién de libros sobre los diversos temas y problemas que se encuentran en
innovaciones de Jacques Lacan. No es éste el lugar para exponer una explicacién mas de este fendmeno, si se quiere
de este sintoma, de nuestra cultura. Digamos, al pasar, que Sigmund Freud fue resistido hasta que llegé como un
efecto retroactivo de la difusion de Jacques Lacan. Era verdad en lengua francesa, entonces era verdad.

1. Edward Said, a partir de una cita de Adorno analiza lo que llama “el estilo
La orientacion es el sintoma tardio”; el momento en que alguien decide qué haré con el tiempo de un futuro
Clinica, episteme, ética, politica cuya duracién es previsible. Unos buscan la serenidad, otros dejan de lado
lo que realizaron y se embarcan en una empresa riesgosa. Entre los primeros
estdn autores como Borges; entre los segundos podemos nombrar a Joyce que
después de Ulises se obstina -contra la opinién de sus amigos- en el Finnegans
Wake. También Jacques Lacan, en lo que se llama su “ultima ensefianza”,
vuelve a configurar su trabajo pasado. Asi como el Finnegans sostiene lo que
se ha llamado “la industria Joyce”, esta tltima ensefianza mantiene el interés
renovado por el conjunto de su produccion.

2. En esta perspectiva hay que leer La orientacion es el sintoma (Grama), el libro
de Viviana Fruchtnicht que parte, como corresponde, del nudo que forma el
sintoma, el sentido y lo real. Que a partir de este nudo se subraye la pertinencia
Viviana Fruchtnicht de la clinica, la ética, la politica y la episteme supone que los términos anteriores
estan situados de otra manera. Ya no se trata de una clinica donde lo imaginario
era rectificado por lo simbélico, ni de una ética del deseo que podria prescindir
del goce, ni de una politica del sintoma que no entiende lo real. Y en cuanto
a la episteme, el ultimo Lacan cambia cuando dice “el truco analitico no sera
matematico”. El psicoanélisis no procede como la ciencia.

grama

Viviana Fruchtnicht no intenta nada que se parezca a una monografia, sino
que entreteje su argumentacién con el hilo singular del trabajo clinico, que conduce de lo particular a lo particular y
evita la “aplicaciéon” de los conceptos como reducciéon de la singularidad de alguien a las generalidades que circulan
en cada momento historico.

3. Si comparamos este libro con alguno de los tantos que se han publicado en los tltimos afios, se notaré el cuidado
puesto en las secuencias de las argumentaciones y la manera en que la autora sabe dejar hablar a su tema para
introducir su voz en los momentos en que se refiere a su “modesta” experiencia clinica. Podemos decir que no tiene
el habito, tan extendido, de olvidar las comillas y las referencias. El lector podra advertirlo en la precisién de las notas
al pie de pagina.

Es verdad que A. Grafton dice que en las notas estan las tensiones y las batallas que no entran en el texto; pero nuestra
autora es pacifica y sus notas esclarecen al lector sobre las fuentes a las que recurre.
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4. Este libro no se puede resumir ni parafrasear para que el lector de la resefia tenga la ilusién de saber de qué se trata
sin su lectura.

La fuerte presencia de la ensefianza de Jacques-Alain Miller y la sélida cultura de la autora garantizan la “orientaciéon”
del libro mismo que, al igual que el psicoanadlisis, se sabe un sintoma inscripto en el tiempo donde el futuro implica
la retroaccion.

El capitulo titulado “La transferencia siempre es actual” despeja las sutilezas que llevaron a Jacques Lacan a recurrir a
El banquete de Platéon y a volver sobre el tema pocos afios después, en una perspectiva renovada. Es que los misterios
de la transferencia, como los misterios de Paris, comprometen cualquier cosa que circule como significativa y en
particular el valor que en el psicoanalisis tiene el “amor auténtico” (expresion usada el referirse a la transferencia).

Es por eso que cuando se afirma que el psicoandlisis es un sintoma de la cultura hay que recordar que, entre otras
cosas, la transferencia desbarata la ilusién de cualquier metalenguaje. El capitulo titulado “El operador del acto
analitico es el deseo del analista” expone las implicaciones de esta posicion: “hacer de un fracaso un operador”.

A modo de conclusion: la falta de subtitulos en esta breve nota estd motivada en el hecho de que el libro de Viviana
Fruchtnicht, dividido en diez capitulos, esta titulado con tanto acierto que no se podria hacer otra cosa que repetirlo
o -que es lo que he decidido- invitar al interesado a su lectura.

Denso, preciso y argumentado, La orientacion es el sintoma es una prueba de lo que Marcelo Izaguirre llamé al anclaje
de la ensefianza de Jacques Lacan en la Argentina.

*Publicado en Revista de Cultura N el sabado 8 de febrero de 2010 (p. 16, seccién Académicas: Psicoanalisis) bajo el titulo “El anclaje de
Jacques Lacan en la Argentina”.
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COMENTARIOS DE LIBROS

Semblantes de Occidente

de Carmen Gonzalez Taboas

Por Laura Arias

Semblantes de Occidente es producto de la mas depurada investigaciéon psicoanalitica, con el rigor y la seriedad de quien
se ha propuesto seguir el camino inaugurado por Lacan. Este abri6 caminos, Carmen Gonzalez Taboas construye
mapas, trazando un recorrido inusual. Analiza con erudicién y, a la vez con un estilo 4gil, el surgimiento del sintoma
en los albores del mundo occidental, asi como la deriva histérica de sus manifestaciones. De un talento ensayistico
admirable, construye una precisa genealogia del sintoma en Occidente. Ahonda en la presencia de la cultura clésica
para entender de otra forma el presente.

Europa cre6 el humanismo en Grecia, lo continué el republicanismo civico romano que el Renacimiento recogio. El
libro juega con el sabor de la historia para ilustrar cémo los discursos, las estructuras del imaginario colectivo han
ido formando los sintomas desde la Antigtiedad hasta la actualidad. Un recorrido indispensable para “estudiar como
los hombres trataron su desdicha -su sintoma- desde la antigiiedad judeo-greco-cristiana, hasta hoy”. Profundiza
la investigaciéon en la Antigtiedad para pensar el sintoma, que no es sin los modos de pensar y de actuar en las
sociedades.

Gonzélez Téaboas se dirige a la cuna de Occidente, que no es otra que el mundo
griego anterior a Cristo. Pitagoricos, presocréticos, neoplaténicos, aristotélicos;
el antiguo Egipto, Grecia, Siria, la majestuosidad del magno Imperio romano y
sus conquistas, el mundo heleno. Traza el origen del sintoma desde que se habla,
porque el lenguaje divide al sujeto. El tratamiento de los temas implica la cercania
de los significantes del psicoanalisis.

Carmen Geardler Tikow

Conrigor, parte de donde deberia partir. En sus paginas iniciales leemos: “Este libro
trata sobre los usos que los hombres, en la cultura de Occidente, han hecho y hacen
del lenguaje, y de lo que el lenguaje ha hecho y hace con ellos, en la Antigtiedad
lo mismo que hoy. Implica cierta manera de entender lo que llamamos sintorma. La
primera parte teje su trama en el &mbito de ciertas preguntas: ;Cémo confluyeron

T
¥ dos corrientes tan diferentes como son la helena y la judia? ;Cual fue el secreto de
S bl t la expansién inédita del cristianismo y de su posterior incidencia en la cultura de
em a n es Occidente?
de Occidente

Desde Hegel, la cultura occidental ha escrito su historia en el trazado que va de Jena
a Jonia, sin pasar por Jerusalén. Nuestra autora toma nota de lo que ha supuesto esa
et ausencia y presenta lo no dicho en esa ausencia; ademas, traza las consecuencias,
una de ellas, el holocausto nazi. Jerusalén, la cristologia, San Pablo y el judaismo,
introducen semblantes de la tradiciéon judeocristiana que resonaron en el sujeto.

La apuesta licaniana por i sintoma

En el trazado que realiza, hallamos lo que se tramé en el encuentro del politeismo
con el monoteismo y el cristianismo, sin pasar por alto las consecuencias de este encuentro en el modo, por ejemplo,
como se traman las segregaciones actuales. La investigacion incluye a los misticos, para indicar de qué modo las
palabras inauguran una manera de padecer el cuerpo. En este contexto estan las referencias a los escritos de Santa
Teresa de Avila, para ilustrar un decir y un cuerpo. No se trata de lo que nos ensefia la vida de la santa, sino de
indicar cémo sus palabras inauguran una manera de padecer el cuerpo; el siglo XVI espafiol le permite a Teresa una
escritura que no fue posible antes.

Se abren los tiempos de la Edad Media, en los que la Iglesia romana se ocupa de la salvacién de las almas y se
corrompe. Tiempos de Inquisicién, Reforma, de Barroco; son las condiciones politicas para la rebelién de Lutero
que dividiran a Europa en catdlica y protestante. En esta trayectoria, Gonzélez Téboas se acompaifia de destacados
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pensadores e investigadores, entretejiendo el psicoanélisis en el cruce de disciplinas que amplian la lectura a los
contextos en los que se inserta; es su manera de situar el nticleo sintomatico que emerge en Occidente; va a las
costuras, obliga a pensar, obliga a ir a los pliegues.

La segunda parte, “El sujeto de la modernidad”, permite asomarse a la torsiéon radical que introdujo la ciencia
moderna: Galileo, Descartes, Pascal; y autores que reflexionaron sobre los semblantes de la modernidad: Agamben,
Rorty, Levinas, Dussel y Kusch; para concluir con una lectura poética de Tarkovski.

Su libro trata de los semblantes de Occidente, de los discursos que fueron determinando a los sujetos occidentales; y
sitda las consecuencias de esos discursos, desde los que nos precedieron hasta los discursos del Amo moderno, cuyos
semblantes inestables y cambiantes modifican la vida politica, las costumbres, las modas, y determinan nuestros
modos de ver, sentir, gustar afectando al ser que habla en los modos de gozar.

En palabras de la autora, “si bien es cierto que la ciencia moderna cambi6 la faz de la tierra y que los fundamentos
de la civilizaciéon anterior ya no son creibles ni interesantes para muchos, Occidente no ha cesado atin de desprender
de la suela de sus zapatos la antigua tierra natal, muchas veces removida, roturada, mixturada. Con sus rarezas de
ignotos sedimentos, de espiritus de toda indole”.

Semblantes de Occidente es la reescritura de La salvacion por el sintoma; sin embargo, se trata de una obra diferente. Esta
edicién sitda con un nuevo capitulo las coordenadas que, surgidas en el contexto medieval, propician que emerja una
nueva ciencia; la que mas tarde, en su alianza con los mercados, empujard a la desapariciéon del sujeto. Por esta via
presenta una idea precisa de la gestacién de la Modernidad.

La empresa de este magnifico ensayo cautivard al lector que se adentre en sus péaginas. Capitulo aparte merece la
amplia bibliografia, que destina a este libro a servir de consulta permanente.

En los tiempos en que estaba fresco el caudal de las creencias, la salvacién vino del cristianismo. Hoy, cuando
no creemos, ;co6mo nos salvamos? En ese sentido, nuestra autora deposita en el lector que quiera hacerla suya, la
tarea de la salvacion por el sintoma, a partir de que el sufrimiento sintomatico haga surgir alguna pregunta y se
pueda construir una palabra que sea propia. Serd al precio de responsabilizarse por el propio goce. En visperas de
la inauguracién de la Universidad Popular Jacques Lacan, es bienvenido este libro en el que se puede encontrar un
decir singular de una psicoanalista que escribe en el marco de la Orientacién lacaniana del psicoanalisis.

La felicidad intelectual, tal como fue descripta por Roland Barthes, es lo que desearia para los lectores de Semblantes
de Occidente.
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COMENTARIOS DE LIBROS
Psicoandlisis y criminologia
Estudios sobre la delincuencia

de Juan Pablo Mollo
Por Irene Greiser

En su comunicacién de 1950, Lacan situaba -con sus limites y alcances- la contribucion y las funciones del psicoanalisis
enrelacién conlacriminologia. De modo diferente pero habiendo sido escrito por un analista, Psicoandlisis y criminologia
se inscribe en su amplitud como un aporte para todo aquel que esté interesado en el campo de la criminologia y adn
proviniendo de otras disciplinas como el derecho o la sociologia.

En el itinerario explicativo y argumentativo del libro, el autor abunda en referencias y resefias bibliograficas que
trascienden el psicoanélisis para dialogar con algunas teorias socioldgicas, antropolégicas y filoséficas. Asimismo, el
recorrido necesario desde el psicoandlisis va constituyendo una historia de los abordajes clinicos de la delincuencia
desde las diferentes escuelas a partir de Freud, desde Viena y Berlin (A. Aichhorn, F. Alexander, P. Blos, K. Friedlander
y K. Eissler) hasta Londres y Paris (D. Winnicott, ]. Bowlby, D. Lagache y J. Lacan.). De alli que pueda afirmarse que
el contenido del libro mantiene una absoluta pertinencia con el subtitulo: se trata de un verdadero estudio acerca de
la delincuencia.

: El libro comienza con la siguiente aclaracion: Freud no se ha dedicado a
[ - la clinica con delincuentes aunque en su obra pueden situarse algunas
JUEII'I Pablﬂ MOHU : conceptualizaciones divergentes que se encuentran en El malestar en la cultura,
el Totem y Tabu etc. De todas formas, a mi entender, considero primordial la
construccién de una pluralidad delictiva efectuada por Mollo a partir del texto
: i de 1916: “Los que delinquen por sentimiento de culpabilidad” (“Algunos
PS|C[)a néhSIS tipos de carécter dilucidados por el trabajo psicoanalitico”, en Freud,S.: Obras
3'. Crimin0|0gia Completas, Amorrortu Editores, Bs. As., 1995, Vol.14) optisculo considerado la
médula de la criminologia psicoanalitica y el origen de varios trabajos pioneros
en la materia. Aqui, resumidamente, Freud distingue a los delincuentes
referenciados a la ley y la culpa de aquellos donde no se verifican indices de
culpabilidad, los cuales son categorizados como “los que se creen justificados
en sus actos” y “los que no han desarrollado inhibiciones morales”.

Estudios sobre la delicuencia

Una extensa literatura de la delincuencia juvenil vinculada a la figura del
héroe criminal o el criminal “espiritual”, -segtin la denominacién del autor-
es presentada para ampliar la primera categorizacién. La figura del héroe
criminal de la subcultura ubica a quien no delinque ni por necesidad de castigo
ni por sentimiento de culpa sino tan solo para obtener un lugar de prestigio en
el Otro. Asi, “la delincuencia espiritual no es una patologia sino una tradicién
y un himno al nombre del padre” (Pag. 54).

En el tercer apartado del primer capitulo se encuentra el comentario sobre “Los que no han desarrollado metas ni
inhibiciones morales” que propone toda una gama de delitos actuales que dan cuenta de la subjetividad que se mueve
por el mandato de goce: el delincuente actual es un “vandalo” -segtin la expresién de Lipovetsky-: aquel que movido
por el imperativo del consumo roba a mano armada. Tomando como referencia los desarrollos tltimos de E. Laurent
y J. A. Miller, se trata del delincuente que intenta vivir de acuerdo al sistema valorativo capitalista. Sin embargo,
en este capitulo se aprecia un deslizamiento que va del psicoandlisis a la sociologia, con recorridos que incluyen
diversos autores desde E. Durkheim y R. Merton hasta K. Marx y M. Foucault. Desde esta perspectiva, “los nuevos
delincuentes, como por ejemplo, el pequetio traficante de drogas o el joven delincuente armado son fabricados por el
mercado multinacional capitalista y tienen las mismas ambiciones de éxito, fama, dinero y consumo” (Pag. 59).
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Por altimo, queda también ubicado de manera diferencial al delincuente canalla: “es aquel que sabe que el Otro de
la ley es un semblante y no se detiene en la manipulacion de los otros en sus acciones de goce ni por ningtn ideal”
(Pag. 66).

En el segundo capitulo, se abordan categorias tales como psicopatias, caracteropatias y perversion, que en la
literatura analitica siempre han quedado asociadas a la delincuencia en tanto se presentaban como “trastornos de
sociabilidad” o patologias de la conducta. Mollo presenta tales categorizaciones haciendo un recorrido que parte
de la historia de la psiquiatria y pasa luego al psicoanalisis de los afios 60. En el medio se estudian y reconstruyen
nociones psicoanaliticas de poco uso actual, tales como el caracter neurético y los impostores.

Finalmente, los dltimos capitulos del libro constituyen un abordaje exhaustivo del acto delictivo desde el pasaje al
acto y el acting out, en donde no solo incluye los desarrollos del psicoandlisis kleiniano y la ensefianza de Lacan, sino
que también reubica a su modo los desarrollos del jurista R. Zaffaroni (clinica de la vulnerabilidad) y del sociélogo
D. Matza (teoria del proceso de desviacion).

En definitiva, el lector encontrara un estudio profundo de la delincuencia y sus tipologias a partir de la relacién
que el delincuente tiene no solo con la ley sino también con el mandato de goce. De todos modos considero que es
importante aclarar que tratdndose de una clinica construida desde el psicoandlisis cada caso es inclasificable; por
esto, tales “figuras” establecidas como formas delictivas -segtn la expresion del autor-, no constituyen diagndsticos
ni tipologias clasificatorias, sino orientaciones para pensar la clinica con sujetos delincuentes siempre y cudndo
respetemos el uno por uno.

Quedan abiertos una serie de interrogantes, algunos de orden ético respecto a la intervencién analitica con sujetos que
delinquen y también el modo en que pueden plantearse desde el psicoanélisis categorias tales como “vulnerabilidad”
0 “sujetos en riesgo” que no son de nuestro discurso. El libro de Juan Pablo nos introduce en ese interesante camino
de investigacion entre psicoanalisis y criminologfia.
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